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RESUMO

A teoria do poder constituinte formulada por Antonio Negri — alicer¢ada,
precipuamente, no pensamento de Maquiavel, Marx e Espinosa — diferencia-se, sobejamente,
das demais concepg¢des de poder constituinte, visto que, em vez de buscar arrefece-lo ou
controla-lo, Negri apresenta o poder constituinte como procedimento absoluto, ilimitado e
inconcluso. Identificando-se com o conceito de politica e clamando por uma revolucao
democrética, a teoria do poder constituinte negriana ndo apenas critica as defini¢des e as
limita¢des usuais de poder constituinte elaboradas pelas forjas juridicas e sociolégicas, como
também repudia os pressupostos e os fundamentos destas, adotando, por conseguinte, teorias
usualmente olvidadas, qui¢cd repugnadas, quais sejam, a politica maquiaveliana, o materialismo
marxiano e a filosofia imanentista espinosana. Nao obstante o cariter vanguardista, a robusta
fundamentagdo tedrica e a complexa pesquisa efetuada por Negri na elaboragdo de seu conceito
de poder constituinte, buscar-se-a apresentar, conquanto de forma sintética, algumas possiveis
criticas ao seu construto teorico a partir da filosofia de Baruch de Espinosa. Considerando haver
Negri utilizado a filosofia espinosana como argumento basilar de sua proposta tedrica,
inclusive, adotando e interpretando conceitos proprios daquela, serdo analisados temas como
livre necessidade, dinamica e ciéncia dos afetos e direito, que, por serem caros a literatura
espinosana, merecem, de forma critica e percuciente, ser examinados e cotejados com

elementos da teoria do poder constituinte negriana.

Palavras-chave: Poder Constituinte. Democracia. Direito. Antonio Negri. Baruch de

Espinosa.



ABSTRACT

The constituent power theory conceived by Antonio Negri — based mainly on thoughts of
Machiavelli, Marx and Spinoza — is remarkably different from other concepts of constituent
power, therefore, instead of trying to decrease it or control it, Negri states the constituent power
as an absolut, boundless and unfinished procedure. Identifying itself with the concept of politics
and claiming for a democratic revolution, Negri’s constituent power theory not only criticizes
ordinary definitions and limitations of constituent power conceived by juridical and
sociological scholars, but also rejects their assumptions and major arguments, adopting,
consequently, theories usually forgotten, perhaps even disliked such as the Machiavellian
political thoughts, the Marxian materialism and the Spinozian philosophical immanency.
Despite of the notable feature, the strong philosophical arguments and the complex research
accomplished by Negri on formulation of his concept of constituent power, this work will try
to present, although briefly, some comments about his thesis based on Spinoza’s philosophy.
Considering Negri had used Spinoza’s philosophy as foremost argument of his theoretical
proposition, including, embracing and interpreting specific terms of this philosophical theory,
it will be analyzed themes as like free necessity, science and dynamics of affections and law,
which — because of relevance to Spinoza’s literature - deserve to be thoughtfully examined and

compared with elements of Negri’s constituent power theory.

Keywords: Constituent Power. Democracy. Law. Antonio Negri. Benedictus de Spinoza.
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1 INTRODUCAO

Adentrando, desde logo, o mérito deste trabalho, ha de se discorrer — embora em
poucas palavras neste primeiro momento — acerca do poder consituinte, usualmente
caracterizado pela literatura constitucionalista tradicional como poder inicial, ilimitado,
incondicionado, criador da constiui¢do e fundador da nova ordem juridica, o qual aparenta
possuir uma relacao conflituosa, senao paradoxal com o direito: se por um lado, mostra-se como
elemento necessario, pois inaugura e legitima a ordem juridico-constitucional, por outro lado,
apresenta-se como um problema, visto que, em qualquer situacdo ulterior a promulgacio da lei
fundamental, pode-se irromper uma atividade constituinte capaz de demolir o sistema juridico
entdo vigente.

Talvez seja possivel afirmar, inclusive, que o poder constituinte nos seja explanado
pelo direito constitucional por duas razdes: para que saibamos qual € o marco inaugural e o que
legitima a ordem juridica em vigor; e para que tenhamos ciéncia da poténcia destrutiva-
construtiva do poder constituinte. Em outras palavras, poder-se-ia dizer que os académicos de
direito, aparentemente, sdo ensinados ndo apenas a “respeitar” - embora com um
“distanciamento seguro” — o poder constituinte, mas, principalmente, a defender o efeito do
poder constituinte, ou seja, a constituicdo — ou a ordem juridica vigente - de uma eventual
erupcdo constituinte.

O poder constituinte enquanto capaz de criar o direito a partir do nada (creatio ex
nihilo) — extrinseco ao direito; julgador do comeco e do fim — das ordens juridicas; ilimitado,
incondicionado, detentor de vontades desconhecidas, imprevisiveis e aleatérias ou, por assim
dizer, contigenciais e extraordindrias — aparantemente alheias, portanto, a compreensao
juridica; torna-se um conceito etéreo e distante, o qual parece se despreender da realidade. O
poder constituido, notadamente, a constitui¢do, por sua vez, € erigida ao patamar politico-
juridico mais elevado da sociedade, sobrelevando-se, desta forma, o efeito em relagdo a sua
causa — o poder constituinte —, o que pode tornar a constitui¢do o argumento fundamental para
o pensamento conservador, que busca, ao intentar manter o sfatus quo politico-social, tanto
impedir a concretizacdo de inovacOes normativas e interpretativas, quanto apregoar a

ilegalidade/ilegitimidade dos pensamentos politicos contririos ao hegemdnico.!

! Neste sentido, principalmente, no que se refere a atuacfo da jurisdi¢do constitucional e seu carater
conservador, cf. LIMA, Martonio Mont’Alverne Barreto. Jurisdi¢do Constitucional: Um Problema da Teoria da
Democracia Politica. In: SOUZA NETO, Claudio Pereira de; BERCOVICI, Gilberto, MORAES FILHO, José
Filomeno de; LIMA, Martonio Mont’ Alverne Barreto. Teoria da Constituicao: Estudos sobre o Lugar da Politica
no Direito Constitucional. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2003, p. 218-219.
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Em sentido convergente, Albuquerque assevera que o astuto discurso juridico-
liberal, sob a justificativa de procurar impedir qualquer eventual abuso de autoridade, inverte o
espaco logico-hierarquico formulado pelo constitucionalismo, devastando, deste modo, a
centralidade fundacional tanto retérica, quanto formal do poder cosntituinte “ou seja, a partir
da promulgacdo da Constitui¢do, o poder constituinte vé-se constrangido em sua poténcia
criadora pelo produto de sua criacio, o consituido, normativamente positivado pelo Estado”.?

Tendo estas consideragdes em vista, a pesquisa realizada, destarte, possui o fito de
examinar criticamente a concep¢ao de poder constituinte na doutrina constitucional, bem como
estudar o conceito de poder constituinte elaborado por Antonio Negri a partir do eixo tedrico
Magquiavel-Marx-Espinosa, confrontando-o com a filosofia de Baruch de Espinosa.

Antes de apresentar as indagagdes fundamentais da dissertacdo, bem como seus
objetivos gerais e especificos, algumas op¢Oes e alguns apontamentos de cariz metodologico
necessitam ser explanados primeiramente.

“Certa vez, perguntaram a um fildsofo: para que filosofia? Ele respondeu: para ndo
darmos nosso assentimento as coisas sem maiores consideracdes”. Partindo deste diminuto
didlogo, Chaui pondera sobre como tendemos julgar ser o conhecimento algo instrumental,
vendo-o tdo somente como um meio € ndo como um fim, motivo por que, recorrentemente,
sentencia-se a inutilidade da filosofia. Esta perspectiva funcionalista — segundo Chaui — denota
ndo s6 a adequacdo a algo de antemdo dado, como também o instrumento que aperfeicoa a
operacdo disso dado de antemdo, o que acaba nos levando a acreditar que “o mundo dado, a
sociedade dada, a cultura dada sdo naturais”, sendo seus problemas reputados defeitos de um
funcionamento que precisa ser reparado por alguns consertos pontuais.>

A filosofia, por seu lado, instiga — prossegue Chaui — as pessoas a perguntarem,
primeiramente, se o que ¢ dito como dado ¢ algo “natural” — o famigerado “¢ assim mesmo” —
ou, de outro modo, se foi estabelecido pelo agir humano, bem como se tais problemas ndo
reclamassem por uma “reflexdo sobre sua génese, suas causas, em vez de um ajuste”. Consoante
Chaui, a atitude filos6fica comega a partir do momento em que passamos a desconfiar da
“veracidade ou do valor de nossas crengas cotidianas, desconfianga que surge, sobretudo, no

momento em que nossas crengas, nossas ideias, nossos valores parecem contradizer-se uns aos

2 ALBUQUERQUE, Newton de Menezes. Estado de Direito: dialética entre Ordem Normativa e
Estado de Excecdo na Concep¢do Marxista do Politico. In: LIMA, Martonio Mont’ Alverne Barreto; BELLO,
Enzo. Direito e Marxismo. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2010, p. 105.

3 CHAUI, Marilena. Entrevista — Marilena Chaui. Marilena Chaui concede entrevista a Juvenal
Savian Filho e a Eduardo Socha. Edicdo 133. 2010. Disponivel em:
<http://revistacult.uol.com.br/home/2010/03/entrevista-marilena-chaui/>. Acesso em: 20 jan 2016.
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outros”, pelo que conceitua que a filosofia consiste em uma indagagao acerca de qual o sentido
e qual o valor tanto do conhecimento, quanto da agdo, “uma atitude critica com relagdo ao que
nos ¢ dado imediatamente em nossa vida cotidiana, um trabalho do pensamento para pensar-se
a si mesmo e da aciio para compreender-se a si mesma”.*

Chaui propugna, ademais, a centralidade da historia da filosofia destacando os trés
principais ensinametos que ela nos oferece: primeiro, a historia da filosofia nos apresenta como
e por que os temas discutidos por um filésofo sdo provocados pelos problemas de seu tempo,
isto é, arraiga-se a filosofia a histéria, apresentando uma filosofia enquanto expressdo de uma
sociedade e de uma cultura, indicando “que a atividade filosofica € o trabalho para interrogar e
compreender o presente, dando-lhe respostas para que ele se compreenda a si mesmo”’; segundo,
a historia da filosofia nos possibilita visualizar a filosofia tanto como um labor do pensamento,
quanto como expressdo de uma obra, ou seja, a filosofia reflete e afirma o que ndo foi pensado,
nem dito até o momento, pelo que sem a filosofia, desta feita, ndo seria pensavel, tampouco
dizivel porquanto a filosofia “interpreta o passado filosofico, interroga o presente cultural e abre
um campo para o pensamento futuro, de maneira que ela nos insere em nosso proprio presente’;
terceiro, a historia da filosofia nos ensina que “cada obra, ao enfrentar seu passado e seu
presente, desloca, descentra e modifica o sentido do que ja foi pensado, dito e feito num
pensamento, num discurso € numa agio novos”.’

Ultimando a conceituacdo de filosofia, Deleuze e Guatarri, por sua vez,
compreendem a filosofia nio como uma singela arte de formar, de fabricar ou de inventar

conceitos® porquanto estes ndo sdo, necessariamente, formas, produtos ou achados, sendo a

4 CHAUI, Marilena. Entrevista — Marilena Chaui. Marilena Chaui concede entrevista a Juvenal
Savian Filho e a Eduardo Socha. Edic¢ao 133. 2010. Disponivel em:
<http://revistacult.uol.com.br/home/2010/03/entrevista-marilena-chaui/>. Acesso em: 20 jan 2016.

S Ibid.

% Sobre o significado de conceito para Deleuze e Guatarri: “Em toda parte reencontramos o mesmo
estatuto pedagdgico do conceito: uma multiplicidade, uma superficie ou um volume absolutos, autorreferentes,
compostos de um certo nimero de variagdes intensivas insepardveis segundo uma ordem de vizinhanga, e
percorridos por um ponto em estado de sobrevoo. O conceito é o contorno, a configuracio, a constelacdo de uma
acontecimento por vir. Os conceitos, neste sentido, pertencem de pleno direito a filosofia, porque € ela que os cria,
e ndo cessa de crid-los. O conceito é evidentemente conhecimento, mas conhecimento de si, e o que ele conhece é
0 puro acontecimento, que ndo se confunde com o estado de coisas no qual se encarna. Destacar sempre um
acontecimento das coisas e dos seres € a tarefa da filosofia quando cria conceitos, entidades. Erigir o novo evento
das coisas e dos seres, dar-lhes sempre um novo acontecimento: o espago, o tempo, a matéria, o pensamento, o
possivel como acontecimentos... [...] As proposi¢des ou fungdes bastam para a ciéncia, ao passo que a filosofia
ndo tem necessidade, por seu lado, de invocar um vivido que s6 daria uma vida fantasmatica e extrinseca a
conceitos secundarios, por si mesmos exangues. O conceito filos6fico nio se refere ao vivido, por compensacao,
mas consiste, por sua propria criacdo, em erigir uma acontecimento que sobrevoe todo o vivido, bem como
qualquer estado de coisas. Cada conceito corta o acontecimento, o recorta a sua maneira. A grandeza de uma
filosofia avalia-se pela natureza dos acontecimentos aos quais seus conceitos nos convocam, ou que ela nos torna
capazes de depurar em conceitos. Portanto, é necessario experimentar em seus minimos detalhes o vinculo dnico,
exclusivo, dos conceitos com a filosofia como disciplina criadora. O conceito pertence a filosofia e s6 a ela
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filosofia, de modo rigoroso, “a disciplina que consiste em criar conceitos”.” Intentar-se-a
utilizar, com efeito, o prisma filos6fico — conforme delineado por Chaui e complemetado por
Deleuze e Guatarri — tanto como método de andlise, quanto como estrutura argumentativa desta
dissertacao.

No que concerne ao titulo da dissertacao, a expressao “Com Negri, Contra Negri”
nao s6 é uma parafrase do titulo da obra “Com Habermas, Contra Habermas: Direito, Discurso

e Democracia’®

, como também — e principalmente — € uma homanegem ao professor Manfredo
Aradjo de Oliveira — um dos co-autores do livro referido —, com quem tive a oportunidade de
muito aprender em suas aulas sobre Filosofia Teorica e Filosofia Pratica. Em virtude de suas
licdes e de seus desconcertantes, impactantes e intrigantes questionamentos resolvi adentrar,
realmente, no nebuloso, complexo — e por isso mesmo — instigante e apaixonante estudo
filosofico.

No que se refere a op¢do pela grafia “Baruch de Espinosa” em vez de demais
variagdes existentes, como “Benedictus de Spinoza”, preferindo-se utulizar sempre aquela
primeira com o fito de apresentar certa uniformidade grafica e metodologica no texto, mostra-
se for¢oso explicitar trés motivos: primeiro, um dos livros base para a pesquisa desenvolvida,
qual seja O poder constituinte — ensaio sobre as alternativas da modernidade da autoria de
Antonio Negri, utiliza a mesma grafia utilizada neste trabalho; segundo, Marilena Chaui e
Diogo Pires Aurélio, dois fil6sofos estudiosos de Espinosa fundamentais para a investigacao
percorrida, grafam o nome em questdo tal qual escrito nesta dissertacio; terceiro, adota-se a
justificativa desta opg¢do gréafica contida nas traducdes das obras de Espinosa realizadas por
Diogo Pires Aurélio.” Nido obstante, cumpre esclarecer, ademais, que, em virtude das

informacdes constantes nos Dados Internacionais de Catalogacao na Publicacdo (CIP) presentes

pertence”. In: DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O que € a filosofia? 3.ed. Sdo Paulo: Editora 34, 2010, p.
42-43. Para uma anilise mais aprofundada sobre o entendimento de conceito e de filosofia, cf. topico “O que é
um conceito?”, constante no capitulo primeiro In: DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O que ¢ a filosofia?
3.ed. Sao Paulo: Editora 34, 2010.

7 Ibid., p.11.

8 Cf. APPEL, Karl-Otto; MOREIRA, Luiz; OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Com Habermas,
Contra Habermas: Direito, Discurso e Democracia. Sao Paulo: Landy, 2004.

9 Sobre este assunto, Aurélio assim explana: “Utilizamos aqui a grafia Espinosa e, por conseguinte,
espinosano e espinosismo. Ha, de facto, algumas razdes a favor da versido Spinoza, a comecar pela maneira como
o autor assinou por diversas vezes, mas a origem castelhana do apelido, real¢ada por fil6logos como Leite de
Vasconcelos e C. Michaelis de Vasconcelos, aconselha a que se prefira a transcricdo com s e com E inicial (cf.
Carvalho, 1930, ed. 1978, pp. 367-368). Quanto ao nome Baruch, que na versio latina aparece como Benedictus,
julgamos ser de manter a versdo hebraica, tal como faz, no artigo citado, o mesmo Joaquim de Carvalho, muito
embora, anos mais tarde, na sua traduc¢do da I parte da Etica, tenha cedido a tentacdo de o aportuguesar, escrevendo
Bento de Espinosa”. In: SPINOZA, Benedictus de. Tratado Teolégico-Politico. 3.ed. Tradugdo, introdugdo e
notas de Diogo Pires Aurélio. Lisboa: Imprensa Nacional —Casa da Moeda, 2004, p. 21.
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nas fichas catalogréficas das obras utilizadas, fez-se necessario grafar “Benedictus de Spinoza”
na sec¢ao de Referéncias localizada no final desta dissertagao.

Quanto a disposicao dos topicos do terceiro capitulo, estes se ordenam nao de forma
cronoldgica - séculos XV-XVI (Maquiavel), XVII (Espinosa) e XIX (Marx) -, mas em
consondnica com a estruturacdo tedrico-argumentativa formulada por Negri, pois este,
conquanto articule os pensamentos destes autores por toda a obra O poder constituinte — ensaio
sobre as alternativas da modernidade, analisa-os mais detidamente na mesma ordem desta
dissertacdo.'”

Ainda sobre o terceiro capitulo, hd de se evidenciar que, ndo obstante Negri
investigue o poder constituinte também a partir de suas vdrias interpretagdes e nuances
historicas — passando pela reforma da Renascenca, pela Revolucdo Inglesa, pela Revolugdo
Americana, pela Revolucio Francesa e pela Revolugdo Russa, considerando, neste percurso,
tanto o contexto historico, politico, econdomico e social destes acontecimentos, quanto as teorias
politico-filosoficas de cada época'! — entende-se que “a via maldita da metafisica politica

moderna”!?

, ou seja, “de Maquiavel a Marx, via Espinosa” constitua, deveras, a base tedrica
fundamental de seu conceito ao centralizar seus argumentos na ética da virfu (Maquiavel), no
trabalho vivo (Marx) e no livre desejo da multiddo (Espinosa)'>.

A bibliografia utilizada no terceiro capitulo, desta feita, com o intuito de preservar
ao maximo a interpretacdo de Negri acerca dos pensamentos desta referida triade filoséfica,
cinge-se a construcio do conceito de poder constituinte, isto é, a obra O poder constituinte —
ensaio sobre as alternativas da modernidade, e aos textos dos proprios autores em questio,
especificamente, aos escritos de Maquiavel e de Marx. Tendo em vista o escopo ultimo desta
dissertacdo ser uma anélise da teoria do poder constituinte negriana a partir da filosofia de

Espinosa — a qual serd realizada tdo somente no quarto capitulo —, o ultimo topico do terceiro

capitulo possui, com efeito, apenas a intepretacdo negriana sobre a filosofia espinosana, pelo

19 No capitulo I1, Virtii e fortuna. O paradigma maquiaveliano, Negri se dedica, precipuamente, ao
estudo do pensamento de Maquiavel; no capitulo VI, O desejo comunista e a dialética restaurada, ha um maior
enfoque em Marx; ao passo que no capitulo VII, A constituicdo da poténcia, Negri conclui seu construto tedrico
com fulcro na filosofia de Espinosa, cf. NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da
modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 2002.

" Cf. COCCO, Giuseppe; PILATTI, Adriano. Introducio — Desejo e liberagdo: a poténcia
constituinte da multiddo. In: NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade.
Rio de Janeiro: DP&A, 2002, p. VII-IX.

12 NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p. 193.

I3 Cf. COCCO, Giuseppe; PILATTI, Adriano. Introdu¢io — Desejo e liberagdo: a poténcia
constituinte da multidao. In: NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade.
Rio de Janeiro: DP&A, 2002, p. VIIL.
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que se utilizou ndo apenas O poder constituinte de Negri, como também o ensaio negriano,
quicd o estudo primordial e mais aprofundado que este autor realiza sobre a filosofia de
Espinosa, qual seja A anomalia selvagem: poder e poténcia em Spinoza. Cumpre salientar, por
oportuno, que o proprio Negri se refere ao Anomalia selvagem como alicerce tedrico para a
constru¢do do seu conceito de poder constituinte, conforme explicitacdo em nota explicativa:
“Refiro-me as teses fundamentais do meu Anomalia selvaggia. Inttil repetir aqui que considero
este poder constituinte como uma espécie de prolongamento das andlises que ali realizei acerca
do desenvolvimento da metafisica politica moderna”.'*

Faz-se necessério justificar, por fim, a escolha do exame tedrico do conceito de
poder constituinte de Negri por meio da filosofia de Espinosa. Quando do estudo da obra O
poder constituinte, pode-se perceber que Negri ndo apenas se apropria — e, as vezes, ressignifica
de modo original — de terminologia, de premissas e de conceitos proprios da filosofia
espinosana, mas também utiliza esta como pressuposto tedrico — especificamente ontolégico —
ineliminavel, passando a servir, por um lado, tanto como elo de ligacdo tedrica em sua
estruturacdo filosofico-argumentativa, quanto como fundamento de arremate de seu conceito
de poder constituinte, motivo por que o capitulo derradeiro de seu ensaio O poder constituinte
¢, deveras, o capitulo em que se recorre e se aprofunda sua interpretacdo sobre a filosofia de
Espinosa.

Empos estas explicagdes metodolodgicas, pode-se afirmar, portanto, que o presente
trabalho busca analisar criticamente a teoria do poder constituinte disseminada pela doutrina
nacional, bem como estudar o conceito de poder constituinte elaborado por Negri, intentando,
por fim, elaborar possiveis criticas ao conceito negriano de poder constituinte com fulcro na
filosofia espinosana. Almeja-se, desta forma, responder as seguintes indagagdes: como €
entendido o poder constituinte na doutrina constitucional brasileira contemporanea? Quais as
criticas de Negri ao conceito juridico de poder constituinte? Em que consiste a teoria do poder
constituinte de Negri? Quais dificuldades tedricas no conceito de poder constituinte negriano
podem ser percebidas sob o ponto de vista da filosofia de Espinosa?

Destarte, o objetivo geral consiste em identificar possiveis criticas ao conceito de
poder constituinte de Antonio Negri com base na filosofia de Baruch de Espinosa. No que se
refere aos objetivos especificos, pretende-se analisar os conceitos juridicos de poder
constituinte produzidos pela doutrina constitucional brasileira, apontando, com fulcro nas

observacdes formuladas por Negri, quais as insuficiéncias do conceito juridico de poder

14 NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p. 193, nota de rodapé n°® 155.
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constituinte; estudar a acepcao de poder constituinte negriana, expondo os principais aspectos
de sua teoria através do eixo tedrico Maquiavel-Marx-Espinosa; cotejar as premissas tedricas
do conceito de poder constituinte negriano com a filosofia de Espinosa.

A metodologia de pesquisa, por sua vez, além de bibliografica e qualitativa, também
¢ essencialmente descritiva, visto que descreve precipuamente as nuances abordadas e também
explica, elucida e interpreta o fendmeno observado. Assim como € exploratdria, pois visa
buscar, coletar e recolher informagdes sobre o tema pesquisado para que, posteriormente, possa
auxiliar a formulacdo hipotética e o embasamento tedrico para novas pesquisas.

No segundo capitulo, apresenta-se, sucinta e exemplificativamente, definicdoes de
poder constituinte formuladas pela doutrina constitucional brasileira, destacando ainda, de
forma breve, a influéncia do pensamento de Sieyes na elaboracdo destas denotacdes. Num
segundo momento, expode-se as criticas de Negri aos conceitos juridicos de poder constituinte.

No terceiro capitulo, examina-se o conceito de poder constituinte concebido por
Antonio Negri por meio do eixo teérico Maquiavel-Marx-Espinosa.

No quarto capitulo, investiga-se ndo somente a filosofia de Espinosa, como
também as interpretacdes realizadas por filésofos espinosistas,”” buscando identificar

possiveis criticas ao poder constituinte negriano.

15 Sobre a distingdo entre espinosana e espinosista, cf. CHAUI, Marilena. Mea philosophia -
Marilena Chaui e Bento Prado Jr. dialogam sobre a filosofia de Espinosa. Folha de Sao Paulo, Sao Paulo, 13 mar
1999. Entrevista concedida a Bento Prado Janior. Disponivel em:
<http://www1.folha.uol.com.br/fsp/resenha/rs13039901.htm>. Acesso em: 23 dez 2015.
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2 PODER CONSTITUINTE: DA CRISE DO CONCEITO AO CONCEITO DE UMA
CRISE!¢

Tanto a exposicdo dos conceitos utilizados pela doutrina constitucional brasileira,
quanto as criticas inicias de Negri acerca das conceituacgdes juridicas de poder constituinte se
mostram como elementos necessarios a constru¢cdo do argumento a ser desenvolvido no curso
desta dissertacdo. Se por um lado tais conceitos evidenciam o estado atual em que se encontra
o debate no Brasil acerca do poder constituinte, explicitando, de certo modo, as caracteristicas
julgadas fundamentais pelos constitucionalistas nacionais, bem como — ainda que de forma
implicita, porventura inconsciente — os pressupostos tedricos e os alicerces filosoéficos sobre os
quais se edificam tais conceitos, o que permite a andlise critica, quicd a proposicdo de uma
viragem de pressupostos politico-filosoficos; por outro lado, referidos conceitos tracam o mote
do exame e da constru¢do da teoria do poder constituinte negriana, a qual se adentrard, de forma
mais detida, no capitulo subsequente.

O exame conceitual infra, faz-se necessario elucidar, ndo se pretende exauriente,
mas, ao contrario, se propde exemplificativo. Os autores coligidos — e, por conseguinte, suas
definicdes — ndo representam nenhuma totalidade ou unanimidade na doutrina constitucional
brasileira, mas constituem, deveras, um rol representativo do pensamento hegemdnico do tema.
Em outros termos, a investigacao realizada no primeiro topico deste capitulo busca, embora de
modo bastante sintético, revelar interpretacdes procedidas e adjetivacdes outorgadas ao poder
constituinte, deixando transparecer, assim, eventuais aproximagdes ou distanciamentos, a
medida que compendia alguns conceitos que além de aparentarem traduzir maior densidade ou
complexidade, também sdo, frequentemente, referenciados por juristas € mencionados em
trabalhos ou eventos académicos na contemporaneidade.

Saliente-se, todavia, que h4 vozes dissonantes no Brasil que concedem maior relevo
ao poder constituinte, avaliando-o, criticamente, por um viés notadamente politico-
democratico, dentre os quais cabe destacar os estudos de Bercovici. O poder constituinte, na
concepcdo de Bercovici, opde-se as pretensdes do ordenamento juridico, que busca
estabilidade, continuidade e mudancas, embora estas ocorram tdo somente em conformidade

com as regras preestabelecidas, o que justifica a aversdo dos juristas a soberania popular e a

16 Este titulo é inspirado no capitulo I - “Poder constituinte: o conceito de uma crise” - do livro O
poder constituinte — ensaio sobre as alternativas da modernidade, cf. NEGRI, Antonio. O poder constituinte:
ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 2002.
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teoria do poder constituinte!’, em outras palavras, o relacionamento entre constitui¢iio e povo é
pautado, essencialmente, pelo embate “pois a aspiracdo de estabilidade e duragdo da
constituicdo sempre pode ser ameacada pela presencga direta do povo soberano, enquanto que,
simultaneamente, a constituicdo também pode tentar esvaziar normativamente o poder
constituinte originario”.'® Bercovici, com efeito, ressalta que, ao passo que a doutrina juridica,
majoritariamente, negligencia o poder constituinte, “as proprias constituicdes o mascaram,
1”’19

aparecendo marginalmente no texto constituciona razdo pela qual afirma que os

constitucionalistas direcionam suas atengdes para os “meios juridicos de controle dos poderes
de crise”, agindo de tal modo com o fito de controlar esses poderes.?’

A partir destas assertivas criticas em relacdo ao panorama hodierno da doutrina
constitucional e a concep¢do (ou relacdo) desta acerca do poder constituinte — as quais
despertaram o interesse no aprofundamento dos estudos sobre a temdatica — procurou-se
pesquisar ndo apenas outra andlise critica — minoritdria e/ou pouco examinada — que real¢a o
carater politico-democratico do poder constituinte e se contrapde ao entendimento juridico
dominante, como também uma proposta tedrica inovadora, que parta de pressupostos teorico-
filoso6ficos distintos dos tradicionalmente referidos pelos juristas. A teoria do poder constituinte
negriana, como restard demonstrado no transcorrer destra trabalho, possui todas estas
caracteristicas. A apresentacdo sucinta das criticas de Negri neste capitulo, com efeito, possui
o fito de, primeiro, confrontar, diretamente ou indiretamente, alguns elementos teéricos
basilares usualmente presente nos conceitos de poder constituinte, segundo, revelar o

tratamento desigual concedido ao poder constituinte e ao poder constituido — especialmente, a

constituicdo —, terceiro, servir de introito a elaborac¢do conceitual negriana.

2.1 O poder constituinte na doutrina constitucional brasileira contemporanea

No que concerne aos estudos sobre poder constituinte, Campos verifica haver, por
parte dos doutrinadores juridicos, uma evidente dificuldade no trabalho de uma elaboracdo
conceitual precisa, na exposicao de caracteristicas uniformes ou na exposi¢do de suas formas
de manifestacdo, haja vista, a partir de uma perspectiva fatica, isto €, de uma observagao de

carater empirico, todo processo constituinte ser uma experiéncia inica — propria nao apenas da

17 BERCOVICI, Gilberto. Soberania e Constituicao: Para uma Critica do Constitucionalismo. Sdao
Paulo: Quartier Latin, 2008, p.35.

18 Ibid., p.24.

19 Ibid., p.37.

20 Ibid., p.39.
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sociedade, como do contexto histérico em que se expressa -, razao por que, pelos paradigmas
dogmatico-tracionais em que estdo envoltos os juristas, considera-se este tema como proprio da
sociologia do direito.?!

Nao obstante tais dificuldades, Campos identifica, notadamente, nas obras de
publicitas de sistemas juridicos continentais, o pensamento de Sieyes como o “embrido
filos6fico das concepgdes sobre o poder constituinte”, motivo pelo qual a doutrina
constitucionalista reputa-o, quase que unanimemente, como o responsavel pelas primeiras
teorizacdes acerca do tema,?? uniformidade esta que, de certo modo, pode ser vista também na
doutrina constitucional brasileira.??

Antes de apresentar algumas definicdes de poder constituinte elaboradas por
constitucionalistas brasileiros, mostra-se forcoso, em virtude do argumento supra esposado,
fazer uma curta digressdo apresentando, conquanto muito sucintamente, alguns elementos
fundamentais do pensamento de Sieyes.

Impossivel se mostra, consoante Sieyes, conceber um corpo com uma finalidade
precisa sem organiza-lo, sem dar-lhe formas e leis proprias para que cumpra as funcdes que lhe
sejam designadas, “isso ¢ que chamamos a constitui¢do desse corpo”. Torna-se evidente para
Sieyes, desta feita, que ndo apenas o motivo de todo governo comissionado necessitar de uma
organizacdo, como também a necessidade de submeter o governo a formas que assegurem sua
capacidade para atingir os proprios objetivos.?*

As leis constitucionais — explana Sieyes — se dividem em duas: umas se referem a
organizacdo e as fungdes do aparelho legislativo; as outras concernem a organizacao € as
fungdes dos diferentes corpos ativos, sendo entdo as leis constitucionais qualificadas de
fundamentais, pois “os corpos que existem e agem por elas ndo podem toca-las”, sendo a
Constitui¢do, portanto, ndo obra do poder constituido, mas do poder constituinte. Conforme
Sieyes, a nacdo — que existe antes de tudo, € a origem de tudo e sua vontade € a propria lei,
existindo somente o direito natural antes dela — ndo se submete a uma Constitui¢cdo, sendo sua

vontade livre e independente de todas as formas civis, “a lei suprema”, razao porque, em outros

termos, infere que “o poder sé exerce um poder real enquanto € constitucional. S6 € legal

2l CAMPOS, Juliana Cristine Diniz. Nomogénese e poder constituinte: fundamentacéo racional e
a legitimidade democratica da norma constitucional. Tese (Doutorado em Direito do Estado) — USP, Sao Paulo,
2013, p. 53.

22 Cf. CAMPOS, Juliana Cristine Diniz. As origens da teoria do poder constituinte: um resgate da
obra de Sieyes e suas miiltiplas releituras pela doutrina publicista continental. Revista da Faculdade de Direito
da UERJ - RFD. v.1, n.25, 2014, p. 154-155.

B Cf. Id., 2013, p. 69.

2 Cf. SIEYES, Emmanuel Joseph. A constituinte burguesa — Qu’est-ce que le Tiers Etat? 6.ed.
trad. Norma Azevedo. Rio de Janeiro: Freitas Bastos, 2015, p. 39-40.
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enquanto € fiel as leis que foram impostas. A vontade nacional, ao contrério, s6 precisa de sua
realidade para ser sempre legal: ela é a origem de toda legalidade”.?

Sieyes, desta feita, passa diferencar representantes extraordinarios e representantes
ordinarios — ou, em outros termos, poder constituinte e poder constituido, respectivamente -,
explicitando o que compete a cada grupo: ao passo que aqueles primeiros ndo estdo sujeito a
nenhuma formalidade especial, sdo independentes, podendo reunir-se e deliberar como se fosse
a propria nagao - embora composta por um diminuto nimero de individuos -, possuindo, ainda,
o escopo de regulamentar a constituicao; estes, “estdo encarregados de exercer, nas formas
constitucionais, toda esta por¢do da vontade comum que € necessaria para a manutengdo de
uma boa administracdo. Seu poder se limita aos assuntos do governo”.?® Tendo em vista estas
distin¢des funcionais entre o grupo de representantes extraordinirios — poder constituinte — € 0
grupo de representantes ordinérios — poder constituido -, Campos elucida que Sieyes diferencia
“o conceito de poder constituido — limitado, restringido pelas precaugées politicas previstas na
constituicdo —daquele de poder constituinte — originario, cujo exercicio representa a positivacao
da vontade da Nagio”.?’

Empos esta breve digressdo, centralizar-se-4, a partir de entdo, na apreciacdo do
conceito do poder constituinte na doutrina constitucional brasileira. Nas palavras de Bulos,
poder constituinte nao apenas € a poténcia que faz a constituicdo, como também é a competéncia
que a modifica, consistindo, desta feita, na forca propulsora que, quando da elaboragdo da lei
fundamental, prové as diretivas elementares do Estado, sendo, por isto, a energia vital das
constituicoes. A finalidade do poder constituinte — prossegue Bulos — consiste em agir nas
etapas de criacdo, reforma e mutacdo das constitui¢des, pelo que se pode avaliar o poder
constituinte como a mais elevada manifestacdo “do fenomeno politico poder”, em outras
palavras, pode-se mesurar sua relevancia ao se conjecturar que, inexistindo o poder constituinte,
inexistiria, de igual modo, tanto a constituicdo, quanto a ordem juridica.”

Bulos identifica no poder constituinte trés predicados definidores de sua natureza:

fatico, pois é um poder de fato; politico-social, pois tem por alicerce as “necessidades

econdmicas, culturais, antropoldgicas, filosoficas e, até, religiosas, da vida em sociedade”;

25 Cf. SIEYES, Emmanuel Joseph. A constituinte burguesa — Qu’est-ce que le Tiers Etat? 6.ed.
trad. Norma Azevedo. Rio de Janeiro: Freitas Bastos, 2015, p. 40-42.

26 Cf. Ibid., p. 43-44.

27 CAMPOS, Juliana Cristine Diniz. Nomogénese e poder constituinte: fundamentacio racional e
a legitimidade democratica da norma constitucional. Tese (Doutorado em Direito do Estado) — USP, Sao Paulo,
2013, p. 45.

28 BULLOS, Uadi Lammégo. Curso de direito constitucional. 9.ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2015, p.
394.
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metajuridico ou extrajuridico, pois ndo ¢ um poder juridico, ndo se submetendo aos “designios
do mundo do Direito”, ou seja, o poder constituinte originario ¢ preexistente a ordem juridica,
ndo possuindo referéncia em qualquer norma juridica anterior, se encontrando, portanto, acima
do plano legislativo e, por conseguinte, fornecendo lastro a producio legiferante do Estado.?’
N3ao obstante tais adjetivacdes do poder constituinte, Bulos observa a existéncia de
limites extrajuridicos, situados, assim, fora da seara juridico-positiva, os quais podem ser
limites ideoldgicos, institucionais ou substanciais. Os limites ideoldgicos — assim chamados por
comporem a expressao das precipuas ideias e pensamentos da sociedade — norteiam o exercicio
do poder constituinte origindrio porquanto “exteriorizam-se através das crengas, da experiéncia
dos valores, da influéncia dos grupos de pressao, das exigéncias do bem comum, da opinido
publica”. Os limites institucionais — assim denominados por possibilitarem uma dilatacdo do
significado de poder constituinte ao consagrarem “institutos sociologicamente reconhecidos
pela comunidade” — nutrem o poder constituinte de “ideais reguladoras de situagdes sociais,
como a familia, a propriedade, a educagao etc., sempre buscando os fins supremos, responsaveis
pelo bem-estar dos membros da comunidade”. Os limites substanciais — assim rotulados por
determinarem a matéria a ser inserida nas constitui¢des — instituem os paradigmas para o poder
constituinte origindrio modelar o conteddo tanto dos principios, quanto dos preceitos
fundamentais, sendo esta, contudo, a defini¢dao geral desta espécie de limite, que se subdivide
ainda em transcendentes, imanentes e heterdnomos. Os limites substanciais transcendentes
estdo intimamente conectados a dignidade da pessoa humana, sendo denominados de
transcendentes porque oriundos de “imperativos éticos superiores, 0s quais se vinculam a uma
consciéncia juridica coletiva”, possuindo, assim, a finalidade de impossibilitar o
estabelecimento de normas constitucionais que instituam o arbitrio em prejuizo das liberdades
publicas. Os limites substanciais imanentes, assim designados com o objetivo de fixar o
contetdo das matérias “que devem consubstanciar a identidade do Estado”, advém do poder
constituinte material, isto €, “serve para qualificar o Direito Constitucional formal, balizando a
etapa de feitura das constitui¢des, conforme a ideia de direito, presente na sociedade num dado
momento historico”. Os limites substanciais heteronomos — assim cognominados porque em
vez de amparados em normas de Direito local, provem “dos pactos, das responsabilidades e dos
deveres assumidos entre Estados ou destes com a comunidade internacional em seu conjunto”

— determinam, a partir das normas de Direito Internacional, o exercicio do poder constituinte,

2 BULLOS, Uadi Lammégo. Curso de direito constitucional. 9.ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2015, p.
400.
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considerando, desta feita, a impossibilidade de se conceber uma constitui¢do a despeito dos
preceitos regentes das relagdes internacionais.

Mendes e Branco, por sua vez, conceituam poder constituinte originario como ‘“uma
forga politica capaz de estabelecer e manter o vigor normativo do Texto”, sendo esta a
magnitude que concede o fundamento de validez da Constitui¢do, que se estriba, com efeito, na
volicdo das forgas decisivas e cruciais da sociedade, que a antecede, em outras palavras, poder
constituinte originario “¢ a forga politica consciente de si que resolve disciplinar os
fundamentos do modo de convivéncia na comunidade politica”.?!

Mendes e Branco interpretam que Sieyes, em sua obra seminal Que é o Terceiro
Estado?, revestiu o conceito de poder constituinte originario de adjetivagdes proprias da
teologia, destacando, por exemplo, sua liberdade em relacdo a normas antecedentes e sua
onipoténcia, “capaz de criar do nada e dispor de tudo ao seu talante”. Em vista disto, algumas
percepgOes atinentes ao poder constituinte perseveraram até a atualidade na literatura
constitucional, razdo porque o reputam como “absolutamente livre, capaz de se expressar pela
forma que melhor lhe convier, um poder que se funda sobre si mesmo, onimodo e
incontrolavel”, um poder, desta feita, permanente e inalienavel, dependente apenas da sua
eficacia, razao por que o caracterizam, basicamente, como inicial, ilimitado e incondicionado.??

Nao obstante estas qualificagcdes, Mendes e Branco ponderam a existéncia de
limita¢des inerentes ao exercicio do poder constituinte, o qual ndo pode ser compreendido
independente de vinculo aos valores éticos, religiosos e culturais que moldam a nacgdo e
fundamentam suas agdes, motivo por que um grupo que pretenda figurar como poder
constituinte necessita da concordancia do povo, pois inexistindo tal ratificagdo “estara havendo
apenas uma insurreicao, a ser sancionada como deleito penal”, este grupo atua, desta feita, tao
somente “como rebelde criminoso”.*?

Apresentando conceituacdo propria, Barroso preleciona que o poder constituinte —
localizado na intersecao entre o Direito e a Politica e legitimado pela soberania popular — ordena
e impde a vigéncia de uma Constituicdo, embora saliente que, hodiernamente, em virtude da

sobrelevada importancia concedida as tematicas da dignidade da pessoa humana e dos direitos

fundamentais, haja alguns pensamentos que julgam haver limites ao poder constituinte. Em

30 Cf. BULLOS, Uadi Lammégo. Curso de direito constitucional. 9.ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2015,
p. 406-408.

3 MENDES, Gilmar Ferreira; BRANCO, Paulo Gustavo Gonet. Curso de direito constitucional.
7.ed. Sao Paulo: Saraiva, 2012, p. 117.

32 Ibid., p. 118.

3 Ibid., p. 119.
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seguida, Barroso sistematiza, com base em eventos histéricos — revolu¢des americana e
francesa; unificacdes da Itdlia e da Alemanha; Primeira e Segunda Guerras Mundias; fim dos
impérios coloniais; fim das ditaduras no sul da Europa (Portugal, Espanha e Grécia); e fim das
ditaduras latino-americanas — quais os cendrios politicos em que mais correntemente se verifica
a expressao do poder constituinte, quais sejam: (i) revolugdo; (ii) criacdo de um novo Estado,
comumente, a partir da independéncia de uma coldnia ou da libertacdo de alguma forma de
subjugacdo; (iii) derrota na guerra; (iv) pacifica transi¢io politica.>*

Barroso sustenta, ademais, que “o poder constituinte, como qualquer poder efetivo,
envolve a manifestacdo de vontade de quem o exerce e o consentimento ou a sujei¢do de quem
a ele se submete”, motivo por que, sendo com bastante dificuldade, € possivel conceber uma
difundida e extensa desobediéncia na vigéncia de uma Constitui¢do. Essencialmente, o poder
constituinte — prossegue Barroso — € capacidade de formular uma Constitui¢io e de ordenar seu
cumprimento, sendo o poder constituinte, portanto, uma situagdo de fato, a qual, por ser um
exercicio de autoridade, necessita ser justificado e possuir um fundamento que o legitime. Tal
justificacdo de cunho legitimador, segundo Barroso, foi buscada ao longo da historia em fatores
distintos: “a forca bruta, o poder divino, o poder dos monarcas, a na¢do, o povo”.>?

No que concerne a natureza e aos limites, Barroso aduz ser o poder constituinte,
indubitavelmente, um fato politico, uma for¢a tanto material, quanto social, a qual ndo se
encontra submetida ao Direito positivo preexistente, o que ndo implica dizer que o poder
constituinte seja ilimitado ou incondicionado, mas, ao revés, que sua manifestacdo e seu
exercicio se encontram determinados pela realidade fatica e pelo Direito, “ambito no qual a
dogmatica pos-positivista situa os valores civilizatérios, os direitos humanos e a justica”. A
forca bruta, no entendimento de Barroso, ndo consegue a legitimacdo pretendida somente se
revestindo da forma constitucional, pois, atualmente, o acatamento de critérios basilares de
justica ¢ o elemento distintivo entre direito e “ndo direito”, razao pela qual realga, por fim, que
ndo se verifica mais, de forma pacifica, na teoria juridica hodierna, o afastamento extremo tanto
entre norma e fato, quanto entre normatividade e facticidade porquanto o “Direito passa a ser
visto como o produto final de uma interagio entre ambos”.%

Conquanto nao pertenca ao rol de constitucionalistas propriamente brasileiros, haja

vista sua nacionalidade portuguesa, julga-se impreterivel tracejar, mesmo que brevemente, o

3 Cf. BARROSO, Luis Roberto. Curso de direito constitucional contemporaneo: os conceitos
fundamentais e a constru¢ido do novo modelo. 4.ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2013, p.120-121.

35 Ibid., p.126.

36 Ibid., p.133.
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pensamento de Canotilho, tendo em vista as referéncias frequentes e a destacada
permeabilidade deste autor nos estudos de direito constitucional no Brasil.

Ante multiplas definicdes e variados conceitos, Canotilho depreende que o poder
constituinte enseja, de forma permanente, questdes concernentes a poder, forca ou autoridade
politica capaz de, em uma situagdo concreta especifica, elaborar, assegurar ou suprimir uma
Constituicdo compreendida enquanto “lei fundamental da comunidade politica”.?” Embora o
poder constituinte seja entendido, majoritariamente, como forca extrajuridica, “puro fato”
exterior ao direito, Canotilho aduz que, ainda que ndo possa ser percebido como juridicamente
regulado, o poder constituinte possui relevancia juridica e politica: juridica, pois “convoca
irrecusavelmente a ‘forga bruta’ que constitui uma ordem juridica para o terreno problematico

(13

da legitimacdo e legitimidade”; politica, porquanto “ o modo de revelagdo de um poder

constituinte conexiona-se com o pressuposto democratico da autodeterminacdo e auto-
organizagio de uma coletividade”.*®

Canotilho, destarte, afirma que “o poder constituinte entendido como soberania
constituinte do povo, ou seja, o poder de o povo através de um acto constituinte criar uma lei
superior juridicamente ordenadora da ordem politica”, ndo obstante aparente ser um conceito
evidente, € fruto de trabalhosa construgio teérica ao longo da histéria:* da revelaciio da norma
na elabora¢do da Magna Carta inglesa a criagdo da norma no modelo francés, passando pelo
dizer da norma na Revolucdo Americana, devendo-se considerar, ademais, as contribuicdes de
John Lock e o “supreme power”, bem como o “pouvoir constituant” de Sieyes.*°

Assevera Canotilho, ainda, que, em vez da l6gica teologico-politica, caracterizadora
da Europa a época da Revolucdo Francesa (1789), que qualifica o poder constituinte com
cedicos atributos divinos, quais sejam o poder de constituir (potestas constituens), o poder de
editar normas (norma normans) e, notadamente, o poder de criacao a partir do nada (creatio ex
nihilo), a doutrina hodierna alude a existéncia de uma vinculacao juridica do poder constituinte,
pelo que alguns autores falam em “jurisdicizacdo” e em “carater evolutivo” do poder
constituinte. Tal entendimento — preleciona Canotilho — afirma que o criador, o sujeito
constituinte — povo ou nagdo — se estrutura e observa “padrdes e modelos de conduta espirituais,
culturais, €ticos e sociais radicados na consciéncia juridica geral da comunidade e, nesta

medida, considerados como ‘vontade do povo’. Canotilho verifica, com efeito, limites a

37 CANOTILHO, José Joaquim Gomes. Direito Constitucional e Teoria da Constituicio. 7.ed.
Coimbra: Almedina, 2003, p. 65.

38 Ibid., p. 67.

¥ Ibid., p. 72.

40 Cf. Ibid., p. 69-73.
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liberdade e a onipoténcia do poder constituinte porquanto, de um lado, sdo observados certos
principios de justi¢ca — sejam entendidos como principios suprapositivos, sejam reputados como
principios supralegais mas intra-juridicos —, por outro lado, um sistema juridico interno
(nacional, estadual) se encontra vinculado aos principios de direito internacional - principio da
independéncia, principio da autodeterminacdo, principio da observancia dos direitos humanos
—ndo podendo, hodiernamente, se encontrar fora da comunidade internacional.*!

Bonavides, por sua vez, ja inicia sua explanacdo sobre poder constituinte
asseverando que “a teoria do poder constituinte € basicamente uma teoria da legitimidade do

42 para somente entdo, de forma objetiva, explicitar que o poder constituinte originirio

poder
faz a Constituicdo, ndo sendo limitado por limites formais, em outras palavras, € essencialmente
politico ou extrajuridico; ao passo que o poder constituinte constituido ou derivado esta inserido
na Constituicdo, é 0rgdo constitucional, possui limitacdes tacitas e expressas, € se define como
poder precipuamente juridico, que tem por fim a reforma do texto constitucional.**

Sob o ponto de vista politico, Bonavides, com fulcro na obra de Sieyes, aduz que o
poder constituinte consiste, deveras, em “um poder supra legem ou legibus solutus, um poder
a que todos os poderes constituidos hdo necessariamente de dobrar-se ao exercer ele a tarefa
extrajuridica de criar a Constituicdo”,**pelo que conclui que, politicamente, o poder constituinte
versa “ora como categoria fatica que independe de valores, ora como categoria valorizada que
exprime uma determinada forma de legitimidade”.*’

Conforme licdo de Bonavides, h4 ainda um “segundo poder constituinte originario”,
o qual, ndo possuindo titularidade definida, € difuso, andnimo e politico, sendo apenas plausivel

(13

sua explicagdo ao se admitir a for¢ca normativa da realidade e do meio social, ou seja, “a
facticidade que transforma as Constitui¢des e as rejuvenesce”.*® Deste modo, prossegue
Bonavides, este poder constituinte ndo desampara a Constitui¢do depois de feita, mas antes a
acompanha e a modifica, ainda que indefinida a titularidade, tornando estaveis e permanentes
as criacdes constitucionais, mantendo atualizada a Constitui¢do, consolidando o poder legitimo

ou ao menos tendendo a consolidi-lo. Seria, portanto, um “poder constituinte material em

contraste com o poder constituinte formal”, pelo que Bonavides infere que cada pais possui

41 CANOTILHO, José Joaquim Gomes. Direito Constitucional e Teoria da Constituicio. 7.ed.
Coimbra: Almedina, 2003, p. 81.

42 BONAVIDES, Paulo. Curso de Direito Constitucional. 6.ed. So Paulo: Malheiros Editores,
1996, p. 120

43 Ibid., p. 125.

“ Ibid., p. 127.

4 Ibid., p. 128.

4 Ibid., p. 162.
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ordinariamente duas constitui¢des: uma, inserida no texto e nos compéndios do Direito
Constitucional, eminentemente tedrica, “escrita do punho do legislador constituinte em
assembleia formal”; outra, habitada na realidade, percebida nas “trepidagdes da vida e da
prdxis”, estando “gravada quase toda na consciéncia social e dinamizada pela competi¢ao dos
grupos componentes da sociedade”. Bonavides afirma, entdo, que o aspecto antindmico dessas
duas constitui¢des € falso, porquanto a verdadeira Constitui¢io se encontra concomitantemente
no texto e na realidade.*’

Pode-se depreender, ante o escor¢o conceitual supra, que se, por um lado, ha
algumas convergéncias tedricas em aspectos variados, por outro lado, ha algumas interpretacdes
que se contrapdem em maior ou menor grau. Perceptivel se mostra, contudo, a relevancia dada,
de forma desigual, a constitui¢do e ao poder constituinte: este possui, por objetivo primacial, o
escopo de legitimar aquela. Com o intuito de explicitar a tentativa juridica de arrefecer ou
exterminar a poténcia politico-democratica do poder constituinte, Negri examina as

conceituagdes forjadas pelos juristas para somente entdo edificar sua proposta conceitual.

2.2 Criticas de Antonio Negri ao conceito juridico de poder constituinte

O poder constituinte, segundo Negri, ¢ concebido pela ciéncia juridica como “a
fonte de produgdo das normas constitucionais, ou seja, o poder de fazer uma constituicao e
assim ditar as normas fundamentais que organizam os poderes do Estado”, em outras palavras,
“¢ o poder de instaurar um novo ordenamento juridico e, com isto, regular as relagdes juridicas
no seio de uma nova comunidade”.*® Nesta defini¢do juridica — prossegue Negri —h4 um imenso
paradoxo, pois compreende o poder constituinte como “um poder que surge do nada e organiza
todo o direito”, concedendo ao poder constituinte um carater extraordinario, compactando-o em
um evento, reduzindo-o a um fato capaz de ser desvelado tdo somente pelo direito; um poder
onipotente e revoluciondrio que passa a ser limitado temporalmente, “fechado, detido e
confinado em categorias juridicas, submetido a rotina administrativa”.*

O poder constituinte, onipotente € expansivo, acaba sendo reduzido — nas palavras

de Negri - a norma de produ¢do do direito, interiorizado no poder constituido, sendo sua

expansividade, desta forma, manifestada tdo somente “como norma de interpretacdo, como

47 BONAVIDES, Paulo. Curso de Direito Constitucional. 6.ed. So Paulo: Malheiros Editores,
1996, p. 163-164.

4 NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p. 8.

Y Ct. Ibid., p. 9.
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controle de constitucionalidade, como atividade de revisdo constitucional”. Periddica e
intermitentemente, observando limites e procedimentos bastante rigidos, uma “palida imita¢ao”
do poder constituinte - salienta Negri - poderd ainda, de modo eventual, ser creditada a
atividades referendarias ou regulamentares. Em vista disso, Negri afirma que uma “fortissima
parafernalia juridica cobre e desnatura o poder constituinte”.>

Negri aduz, com efeito, que os juristas, ao buscarem dominar o cariter indomavel
do fato constituinte, bem como seus efeitos e os valores que expressa, se indagam sobre meios
de impedir uma interpretacdo tedrica que suprima a realidade das oposi¢des entre poder
constituinte e ordenamento juridico, “entre a eficdcia onipotente e expansiva da fonte e o
sistema de direito positivo, a normatividade constituida”; se questionam, outrossim, acerca da
possibilidade de conservar aberto, conquanto sob vigilancia e dominio, o poder constituinte,
“fonte da vitalidade do sistema”; se perguntam, entdo, como encarcerar o poder constituinte em
um “mecanismo juridico”. Embora ndo eliminem o poder constituinte, afirma Negri, os
hermeneutas juridicos 0 mantém em virtude do receio deste levar consigo “o sentido do sistema
juridico e a referéncia democratica que lhe deve qualificar o horizonte”, motivo por que, ao
partir do pressuposto que existe tanto o poder constituinte, quanto seus efeitos, se busca definir
como e onde fazé-los atuar.”!

Tendo isto em vista, Negri declara existir trés solu¢des propostas pela ciéncia
juridica: a primeira, concebe o poder constituinte como transcendente ao sistema do poder
constituido, ou seja, “sua dindmica € imposta ao sistema a partir do exterior”’; a segunda,
considera o poder constituinte como imanente, “sua presencga ¢ intima, sua acdo € aquela de um
fundamento™; a terceira, reputa o poder constituinte como “fonte integrada, coextensiva e
sincronica do sistema constitucional positivo”.%?

Consoante Negri, o segmento de autores de cunho transcendente — dentre os quais
se encontram arrolados Georg Jellineck e Hans Kelsen — assume o poder constituinte como fato
anterior ao ordenamento constitucional, embora se lhe oponha posteriormente, “no sentido de
lhe permanecer historicamente externo e de somente poder ser definido pelo poder constituido”.
Esta posicdo, que, consoante Negri, € a tradicional, localiza a ordem do poder constituido no
dever-ser (Sollen), enquanto a ordem do poder constituinte é localizada no ser (Sein), em outras

palavras isto significa dizer que: o poder constituido compete a ciéncia juridica, ao passo que o

30 NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p. 10.

SUCE. Ibid., p. 11-12.
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27

poder constituinte compete a histéria ou a sociologia — “norma e fato, validade e efetividade,
dever-ser e horizonte ontoldgico ndo se entrelagam”. A despeito do poder constituinte fundar o
poder constituido, o nexo causal — segundo leitura de Negri sobre esta concep¢do de viés
transcendental — é rompido em seguida, o que torna o ordenamento juridico constituido
absolutamente autdonomo, isto é, com base neste pensamento, duas interpretacdes podem ser
destacadas: o poder constituinte € reputado como exdgeno a ordem constitucional, almejando
sua regulacdo e autolimitacdo da prépria for¢a por meio do direito e da constituicao (Jellineck),
ou, por angulo diverso, o poder constituinte se define pelo conjunto do sistema (Kelsen),
situacdo em que sua realidade factual, onipotente e expansiva, € implicitamente evocada no
ponto em que a poténcia formal do direito compreende, em si mesma, expansividade e
onipoténcia: a norma fundamental (Grundnorm).>

Embora a densidao histérica do poder constituinte ndo seja excluida a priori de suas
ponderacdes cientificas, a corrente que reputa o poder constituinte como imanente ao sistema
juridico-constitucional, segundo entendimento de Negri, ndo deixa de possuir uma relacdo
menos problematica com a ciéncia do direito. Se, por um lado, o poder constituinte passa a ser,
com o aval da ciéncia, o verdadeiro “motor da dindmica constitucional”, por outro lado — alude
Negri -, inimeros mecanismos neutralizadores sdo acionados: “operacdes de abstragdo
transcendental ou de concentracdo temporal”, com o fito de que, na primeira hipotese, “a
imanéncia do fato ao direito seja diluida num horizonte (dir-se-ia) providencial”, ou, na segunda
hipétese, a imanéncia seja resumida em uma acéo inovadora stibita e isolada.>* Nesta segunda
corrente, Negri aduz existir propostas tedricas ndo somente provenientes de escolas diversas,
como inclusive antagdnicas entre si, pelo que compreende neste mesmo grupo John Rawls,
Ferdinand Lassale, Hermann Heller, Max Weber e Carl Schmitt, embora indique,
especificamente, no construto de cada autor, em que sentido a imanéncia de seus pensamentos
é passivel de critica.

A ultima das posic¢des, por sua vez, considera o poder constituinte, nas palavras de
Negri, “integrado, constitutivo, coextensivo e sincronico ao direito constituido”, sendo este o
mote das escolas institucionalistas do século XX, destacando-se Mortari como um de seus

expoentes. Tais autores propugnam, entdo, que o aspecto histdrico-institucional necessita ser

acatado como um principio fundamental: “por conseguinte, longe de ser puramente factual, ele

33 Cf. NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p. 12-13.

4 Cf. Ibid., p. 14.
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¢ prefigurado e percebido, no seu proprio cariter de originariedade, como implicitamente
constituido pela legalidade (pelo direito positivo)”. Negri aponta que, consoante esta terceira
posi¢do, a constituicado formal passa a ser interpretada pela “constitui¢ao material”, sendo a
adaptabilidade da constituicdo formal determinada pelas forcas politicas da sociedade, as quais
concebem a constituicdo material por meio de compromissos institucionais ininterruptos,
inexistindo, deste modo, uma norma fundamental, mas, sim, um movimento constante que se
encontra na base da constitui¢ao, ordenando seu dispositivo dindmico.’®

Ao ponderar sobre estas trés solucdes juridicas, Negri se pergunta, em primeiro
lugar, onde estaria o aspecto originario e liberador do poder constituinte nesta “pesadissima
imagem do jogo politico como base material da constituicdo”, pois ndo seria esse jogo politico
capaz de “produzir, como produziu, sinistras figuras de poder totalitirio? Onde estaria —
continua Negri a questionar — a alusdo constante do poder constituinte a democracia, bem como
a politica que se constrdi nos cendrios da poténcia da multidao, ou seja, onde estaria o aspecto
criativo e irresistivel do poder constituinte? Por caréncia de respostas ou por inadequacao
destas, Negri assevera que “transcendente, imanente ou coextensiva, a relagdo que a ciéncia
juridica (e, através dela, o ordenamento constituido) quer impor ao poder constituinte atua de
modo a neutraliz4-lo, a mistifica-lo, ou melhor, de esvazia-lo de sentido”.’’

No que concerne ao constitucionalismo, Negri afirma que este ¢ “teoria e pratica do
governo limitado: limitado pelo controle jurisdicional dos atos administrativos e sobretudo pela
organiza¢ao do poder constituinte pela lei”. A praxis do poder constituinte, isto €, a expressao
radical da vontade democratica da multiddao — prossegue Negri —, ao adentrar o sistema politico,
enfraquece o constitucionalismo, porventura o destréi porquanto o paradigma do poder
constituinte rebenta, quebra, cessa e dissolve qualquer equilibrio preexistente.’® Ao passo que
o constitucionalismo se refere as poténcias sedimentadas, bem como ao tempo inercial e
tradicional, Negri preleciona que o poder constituinte se apresenta, em todo momento, como
“tempo forte e futuro”, sendo “uma vontade absoluta que determina seu proprio tempo”,
tornando-se, assim, o “motor ou expressdo principal da revolu¢do democratica”.>

Negri, ademais, demonstra suspeitar do conceito de representacdo democratica —

“um dos instrumentos juridico-constitucionais fundamentais para o controle e a segmentacao

do poder constituinte” — porquanto vislumbra neste uma extensdo do constitucionalismo,

% NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p. 18-19.
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havendo no conceito de representagdo, pois, funcdes essenciais do constitucionalismo, motivo
pelo qual sustenta que a crise do conceito de poder constituinte ndo somente se refere a sua
relacdo com o poder constituido e com o constitucionalismo, como também concerne a sua
relacdo com o conceito de representacdo, haja vista, a0 menos sob a perspectiva tedrica, ser
“sobre esta articulacdo tedrico-pratica que se opera uma primeira e essencial desnaturacio — e
privacio de poténcia — do poder constituinte”.®

Uma vez mais, Negri enuncia, por meio de questionamentos reflexivos, algumas
dificuldades enfrentadas pelas conceituacdes juridicas, notadamente, quanto a representagdo e
ao poder constituinte: em que denotaria enclausurar o poder constituinte na representacdo? Isto
ndo denotaria a “negagdo da propria realidade do poder constituinte”, sua permanéncia em um
sistema estatico, contrario a inovacao democratica?%! Neste tocante, Negri apresenta, sob o

prisma do conceito de representacdo, a relacdo entre poder constituinte, poder constituido e

democracia:

O paradigma é seccionado: ao poder constituinte originario ou comitente opde-se
(segue-se, distingue-se, contrapde-se) o poder constituinte em sentido proprio,
assemblear; enfim, aos dois primeiros se opde o poder constituido. Deste modo, o
poder constituinte € absorvido pela maquina da representac@o. O carater ilimitado da
expressdo constituinte € limitado na sua génese, porquanto submetido as regras e a
extensdo relativa do sufrdgio; no seu funcionamento, porquanto submetido as regras
parlamentares; no seu periodo de vigéncia, que se mantém funcionalmente delimitado,
mais préximo a forga da ditadura classica do que a teoria e as praticas da democracia:
em suma, a ideia do poder constituinte ¢ juridicamente pré-formada quando se
pretendia que ela formasse o direito, € absorvida pela ideia de representagdo politica
quando se almejava que ela legitimasse tal conceito. Assim, o poder constituinte,
enquanto elemento conexo a representagio (e incapaz de exprimir-se senio através da
representacio) € inserido no grande quadro da divis@o social do trabalho. Era deste
modo, pois, que a teoria juridica do poder constituinte procurava resolver o presumido
circulo vicioso que caracteriza a esséncia do poder constituinte.?

Tendo em vista que nem o constitucionalismo, tampouco as exacerbadas
ambiguidades das doutrinas juridicas conseguem solucionar o problema da crise do poder
constituinte, Negri infere, com efeito, que nao € o caso de resolvé-la, mas assumir este conceito
enquanto conceito de uma crise, isto é, em lugar de buscar uma solugdo, talvez seja mais
apropriado tentar “identificar melhor suas caracteristicas criticas, seu contetido negativo, sua
esséncia irresoltivel”. Negri, destarte, expde os objetivos de sua pesquisa: primeiro, identificar

a natureza do poder constituinte; se averiguada que a natureza do poder constituinte € critica —

% NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
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0 que o exame das tentativas de abreviagdo juridica ou constitucionalista comecou a revelar -,
o segundo objetivo serd entender qual o limite em que a crise € desenvolvida; terceiro,
compreender se o limite — ou “as condi¢des atuais da crise, insuperadas e, nesta situagao,
insuperaveis” -, de alguma forma, pode ser ultrapassado. Em sintese, Negri ultima que se no
transcurso da historia da democracia ¢ das constituicdes de cunho democratico “a tensao entre
poder constituinte e poder constituido nunca atingiu uma sintese, devemos nos concentrar
precisamente nesta negatividade e neste vazio de sintese para tentar compreender o poder
constituinte”.%?

Impende salientar, por fim, que, ao passo que alguns questionamentos, estudos e
argumentos desenvolvidos por Negri neste capitulo sejam — por meio da filosofia espinosana —
analisados no decorrer deste trabalho, outros serdo tocados apenas indiretamente, quicd nao
serdo examinados. Isto ocorre, ndo apenas em virtude das limitacOes formais da dissertacao,
como também — e principalmente — em razdo dos objetivos desta, que busca, conquanto
brevemente, por um lado, apresentar, de forma critica, a teoria negriana de poder constituinte
com o intuito de fomentar a investigacao deste robusto, fecundo e atual construto; e, por outro
lado, incentivar, de algum modo, a pesquisa critica de conceitos juridicos tradicionais,

notadamente, do conceito de poder constituinte.

6 NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p.22-23.
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3 CONSTITUICAO DA POTENCIA: A TEORIA DO PODER CONSTITUINTE DE
ANTONIO NEGRI*

A elaboracdo de O poder constituinte — ensaio sobre as alternativas da
modernidade, publicado em 1992 na Itdlia, foi profundamente determinada, por um lado, em
virtude da pesquisa tedrica — notadamente a concernente a filosofia espinosana — desenvolvida
por Negri desde o seu primeiro periodo de prisdo (1979-1983), que resultou, dentre outros
trabalho, na obra A anomalia selvagem — poder e poténcia em Spinoza,% a qual foi publicada
em 1981 na Italia, por outro lado, foi fortemente marcada por seu exilio na Franca (1983-
1997),% momento em que pdde ter maior proximidade com filésofos franceses, precipuamente,
Félix Guatarri, Gilles Deleuze, Michel Foucault e Louis Althusser, os quais acabaram por
influenciar e contribuir com o pensamento negriano.®’

Falar de poder constituinte, para Negri, € o mesmo que falar de democracia e, por
isto, poder constituinte propende a confundir-se com o conceito de politica, sendo este
entendido numa sociedade democratica.® A qualificacdo constitucional e juridica do poder
constituinte, segundo Negri, ndo se resume a mera estruturacdo de poderes constituidos e a
producdo de normas constitucionais, mas se refere, precipuamente, a ordenacdo do poder
constituinte enquanto sujeito, a regulacdo da politica democrética. Confere-se ainda maior
complexidade a esta situacdo, quando da afirmacdo de Negri que o poder constituinte — e,
portanto, a democracia, teoria do governo absoluto — resiste a constitucionaliza¢do — teoria do
governo limitado —, expressdao da democracia limitada. Sob este prisma, Negri aduz que sua
questao é buscar uma defini¢do de poder constituinte a partir desta crise que o qualifica, isto &,
procurar entender a radicalidade do fundamento e a extensao dos efeitos do conceito de poder

constituinte, confrontando operadores alternativos, como democracia e soberania; politica e

% Este titulo é inspirado no capitulo VII - “A constitui¢do da poténcia” - do livro O poder constituinte
— ensaio sobre as alternativas da modernidade, cf. NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as
alternativas da modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 2002.

5 Cf. Prefacio. In: NEGRI, Antonio. A anomalia selvagem: poder e poténcia em Spinoza. Rio de
Janeiro: editora 34, 1993, p. 28-29.

6 Cf. COCCO, Giuseppe; PILATTI, Adriano. Introducio — Desejo e liberagdo: a poténcia
constituinte da multiddo. In: NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade.
Rio de Janeiro: DP&A, 2002, p. 1.

67 Para maiores informagdes ndo somente acerca da biografia de Negri, como também sobre suas
construcdes tedricas e opinides politicas, recomenda-se: (i) entrevista concedida ao programa Milénio, exibida em
21/07/2014 — disponivel em: < http://globosatplay.globo.com/globonews/v/3512775/>. Acesso em: 10 jan 2016;
e (i) entrevista concedida ao programa Roda Viva, exibida em 13/11/2003 - disponivel em:<
https://www.youtube.com/watch?v=XkVxoQKIQ2s>. Acesso em: 10 jan 2016.

% NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p 2002, p.7.
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Estado; poténcia e poder, em uma palavra, examinar o conceito de poder constituinte enquanto
conceito de uma crise, razao por que, primeiramente, tece — conforme exposi¢ao realizada no
capitulo anterior — criticas as defini¢des juridicas de poder constituinte, bem como a perspectiva
do constitucionalismo sobre esta tematica,*® para somente entdo elaborar o conceito de poder
constituinte.

Nao obstante a robusta e complexa constru¢do tedrica negriana de poder
constituinte delinear um longo percurso constituinte-revolucionario, passando pela Revolugao

Inglesa, pela Guerra da Independéncia dos Estados Unidos da América, pela Revolugdo

0

Francesa e pela Revolugdo Russa,”® seus alicerces se encontram fincados nos pensamentos de

Magquiavel, Marx e Espinosa porquanto Negri os reputa como “outra tradi¢do da metafisica

9 < 971

moderna”, “o materialismo historico que desenvolve uma concepgao radical da democracia™’’,

motivo por que infere que a unidade destes fil6sofos indica o “projeto humano de liberagao

diante da mediagdo burguesa”’*:

De Magquiavel tiraram o maquiavelismo, de Marx, o marxismo; como para o
spinozismo, tentaram, sem grande sucesso, fazer deles ciéncias subordinadas da
totalidade burguesa da dominag¢do. Quando, ao contririo, em Maquiavel é o
enraizamento civil e republicano da categoria do politico que resulta em termos
fundamentais! E, em Marx, o tema do comunismo antecipa e fundamenta a descri¢do
do desenvolvimento capitalista e categorialmente o define como exploracao! Em
todos os casos, Maquiavel, Spinoza, Marx, representam na histéria do pensamento
ocidental a alternativa irredutivel a qualquer concessdo da mediacdo burguesa do
desenvolvimento, de qualquer subordinacdo das forcas produtivas as relacdes de
producio capitalistas. Este ‘outro’ curso do pensamento filosofico deve estar presente
como pano de fundo essencial de toda filosofia do porvir — esse ‘pensamento
negativo’, que percorre iconoclasta os séculos do triunfo da metafisica burguesa da
mediagdo. [...] Spinoza € o lado claro e luminoso da filosofia moderna. Ea negacao
da mediacdo burguesa e de todas as ficcdes logicas, metafisicas e juridicas que
organizam sua expansio. E a tentativa de determinar a continuidade do projeto
revoluciondrio do humanismo. Com Spinoza a filosofia consegue pela primeira vez
negar-se como ciéncia da mediacdo. H4 em Spinoza como que o sentido de uma
grande antecipacdo sobre os séculos futuros e a intui¢cdo de uma verdade tdo radical
da propria filosofia que impede de todo modo ndo s6 o achatamento desta sobre o
século, mas também, parece as vezes, o confronto, a cornpara(;éo.73

Com enfoque, destarte, na triade teérica Maquiavel-Marx-Espinosa, analisar-se-4,
neste capitulo, alguns elementos fundamentais a estruturaciao do conceito de poder constituinte

formulado por Negri.

% Cf. NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p. 7-8.

0 Cf. Ibid., p. 55.

"L Cf. Ibid., p. 48-49.

2 NEGRI, Antonio. A anomalia selvagem: poder e poténcia em Spinoza. Rio de Janeiro: editora
34,1993, p. 191.

3 Ibid., p. 191-193.



33

3.1 Maquiavel: fortuna, virti e desuniao

Negri apresenta o construto maquiaveliano’* por meio de pormenorizado exame
bibliografico, utilizando-se, assim, tanto das obras publicadas, quanto das epistolas remetidas e
recebidas, contextualizando historicamente, ao trazer alguns dados sobre os acontecimentos da
época, e biograficamente, ao aduzir informacdes de relevo concernente a vida de Maquiavel.
Impende salientar, ademais, que Negri, porventura com o intuito de provocar no leitor as
mesmas angustias, anseios e dividas sentidas por Maquiavel ao longo do seu percurso politico-
tedrico, desenvolve sua exposi¢ao de forma cronoldgica, realgando, inclusive, interrup¢des de
feituras de obras e suas possiveis causas.

Consoante interpretacdo negriana, Maquiavel compreende a mutacdo como
elemento atuante sobre a estrutura histdrica, sendo o tempo, portanto, a matéria do poder, a
substancia pela qual as relagdes sociais s@o constituidas, o compasso no qual se encontram
ordenadas e concatenadas todas as agdes constitutivas do poder. A articulacdo tedrica
magquiaveliana - prossegue Negri — erige a mutagdo a “uma estrutura global que ¢ atravessada,
enquanto globalidade, pela acdo humana”, construindo uma fun¢ao cientifica que, de uma so
vez, “arranca a mutagdo ao destino e faz dela um elemento da histdria; arranca a histéria ao
passado e a considera como um continuo temporal; arranca o tempo a continuidade e constrdi
a possibilidade de sobredeterminar o destino”.”

Segundo leitura negriana do pensamento de Maquiavel, a politica se apresenta
como uma tensdo que aumenta continuamente, um aguardo que se estende até a explosao, “o
assomar de uma sobredeterminacdo potente sobre o existente, até a ruptura dos ordenamentos
e simetrias estabelecidos”. Negri aduz, assim, que ao passo que o tempo vetusto se encerra,
novos projetos de conquistas exsurgem, novas coincidéncias de interesses sao fixadas, novos
parametros de coalizOes aparecem e novas perspectivas hostis despontam, “em suma, o novo

se apresenta como uma afirmacao sincronica que prefigura uma nova diacronia”.’®

7+ Adotar-se-4, no presente trabalho, o adjetivo “maquiaveliano (a)” em sua acepg¢io denotativa para
se referir ao “pensamento de Maquiavel” em vez de recorrer a “maquiavélico (a)”, termo mais comumente
utilizado, embora historicamente impregnado por uma carga pejorativa. Sobre o uso das referidas expressdes, cf.
BAGNO, Sandra. “Maquiavélico” versus  “maquiaveliano” na lingua e nos dicionarios monolingiies
brasileiros. Cadernos de Traducao, Floriandpolis, v. 2, n. 22, p. 129-150, fev. 2009. ISSN 2175-7968. Disponivel
em: <https://periodicos.ufsc.br/index.php/traducao/article/view/2175-7968.2008v2n22p129/9412>. Acesso em:
10 jan 2016.

5 NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p. 61-62.

76 Ibid., p. 63.
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Relacionando mutacao e politica ao conceito de Principado, Negri adverte que este
nio se identifica com Monarquia ou Aristocracia, ndo sendo, com efeito, uma categoria
classificatdria, tampouco um modelo de melhor governo, mas, na verdade, quando os textos de
Magquiavel se referem a Principado, este “¢ simplesmente a relacdo entre poder e mutagao, entre
poténcia e mutacdo, entre poténcia e poder”, pois Principado €, sim, “o principio do poder, ¢ a
poténcia em ato”, sendo a dindmica, isto €, “o principio de determinacdo da mutagdo” o que de
fato Maquiavel julga relevante.”’

Se, por uma lado, Negri, a0 examinar o pensamento maquiaveliano, reputa o
principe como “uma nova poténcia, um novo paradigma”’®, “um valor, uma poténcia produtiva,
uma criagao ex nihil”, ou seja, a determinagao positiva do processo de poténcia, por outro lado,

0

a determinacdo negativa se mostra inafastdvel, razdo por que virtii’® e fortuna®® se opdem:

77 Cf. NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p. 73-74.

8 Cf. Ibid., p. 75.

" Considerando a relevancia do termo virti para o construto teérico maquiaveliano, bem como
buscando preservar a acepcdo com que foi concebido, faz-se necessario trazer a tona explanacdo constante no
“Vocabulario de termos-chave de Maquiavel” — parte integrante das edigdes de O principe (4.ed., 2014) e de
Discursos sobre a primeira década de Tito Livio (2007) publicadas pela WMF Martins Fontes -, o qual foi
elaborado pela Dra. Patricia Fontoura Aranovich: “Virta. Maquiavel ndo define virtit, e seus comentadores
divergem quanto a possibilidade de defini-la. Leo Strauss vincula fortuna e virtit, assim como Skinner, segundo o
qual Maquiavel faz um uso perfeitamente coerente do termo, um uso sistematico. Whitfield, ao contrario, afirma
que ndo ha em Maquiavel uma teoria da virfii. Russel Price diz que virfit tem uma pluralidade de significados e
distingue um sentido moral, um sentido politico e um militar, entre outros. Trata-se, portanto, de um conceito
multifacetado, o que torna necessario compreender o contexto em que o termo é empregado para identificar seu
sentido. Segundo Skinner, em Maquiavel ha uma negacio do sentido de virfi na tradicdo humanista, na qual ela é
a qualidade que capacita o principe a realizar seus mais nobres fins, e a posse da virfit € identificada com a posse
do conjunto das principais virtudes. Maquiavel teria criado um conceito original: virtii seria “todo o conjunto de
qualidades, sejam elas quais forem, cuja aquisi¢cdo o principe possa achar necessaria a fim de ‘manter seu estado’
e ‘realizar grandes feitos’”. Assim, em se tratando de virti: individual e, mais especificamente, da virtii do
principe, ela nio é considerada por Maquiavel um composto de qualidades fixas, como coragem, sabedoria,
justica, temperanca, isto €, das virtudes cardeais que, segundo a heranca classica, definem o homem de virta.
A virti de cada homem é composta por qualidades diferentes; é possivel ter virfa de muitas formas,
dependendo da circunstincia ou da ocasido. Para Magquiavel, entiao, a virfiz nao é um modo fixo de agir e
também nao esta relacionada necessariamente ao resultado final da acdo. Mas tomar esse sentido da virti
como o tnico possivel implicaria excluir todo o seu aspecto republicano, ou seja, o de que tanto o povo como
o cidadao e o cidadao-soldado podem ter virti. Na republica, a virfit pode ser atributo do universal ou de
um homem e opde-se a corrup¢do. Assim, um homem de virfii pode tentar reerguer uma repiblica
corrompida, ao passo que os cidadaos sio responsaveis pela manutencio de sua ordenacio. Nesse sentido,
a virtu republicana pode ser comparada a do principe, na medida em que tem a finalidade de manter o
estado republicano e conduzir a repiblica a grandeza, evitando a corrupcio. Assim como a virta do principe,
a virti republicana nao coincide com as virtudes tradicionais. A virfi militar, entendida como técnica de
ordenagdo do exército ou simplesmente como coragem, estd relacionada a ligacdo existente entre o soldado e
aquele por quem ele combate, seja como cidaddo, seja como sudito. A virti republicana esta voltada para a defesa
e a exaltacdo da patria e para o amor pela defesa da liberdade. Note-se ainda que a virtit republicana abarca a virti
militar, visto que a defesa da pétria implica a capacidade de defende-la militarmente, e, por outro lado, sdo as boas
armas (o fato de o povo estar armado) que garantem as boas leis” (grifo nosso). In: MAQUIAVEL, Nicolau.
Discursos sobre a primeira década de Tito Livio. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007, p. 470-471; MAQUIAVEL,
Nicolau. O Principe.4.ed. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes, 2014, p. 196-197.

80 Considerando a importincia do termo fortuna para o construto teérico maquiaveliano, bem como
buscando preservar a acepcdo com que foi concebido, faz-se necessario trazer a tona explanacdo constante no



35

enquanto aquela se refere a producgdo, a for¢a constituinte; esta concerne ao produto, a forca
constituida.®!

Negri afirma, entdo, que a poténcia do principe organiza a l6gica do tempo, embora
nao o faca de modo conclusivo, pois a poténcia consiste, exatamente, em ultrapassar o limite,
o encerramento, tornando a tragédia um principio dindmico, o proprio conceito de poder
constituinte. Por conseguinte, Negri assevera que a virti ndo apenas edifica 0 mundo, como
também seu proprio limite, sendo esta a tragédia da politica, em outras palavras, “a efetividade
desta situagiio ¢ o seu carater insoluvel: ndo h resolugdo para a politica”.?

A partir do texto de uma carta escrita por Maquiavel, Negri interpreta que nao hi
dialética na relacdo entre virtiu e fortuna, tampouco entre liberdade e necessidade, existindo,
deveras, “um movimento tao profundo da vontade de poténcia que ela dispara em frente, que
ela transforma radicalmente o real e pde em funcionamento um mecanismo irresistivel. Uma
desutopia absoluta”.®* O principio constituinte — prossegue Negri — ndo se resolve, nem mesmo
se supera, sendo isto 0 que o conserva na extraordindria precariedade de uma poténcia
descerrada e nunca recomposta, em uma palavra, “um processo que se faz tragico”. Com efeito,
Negri avalia que, ndo obstante o principio constituinte — absolutamente aberto, alimentado pela
realidade efetiva — e a poténcia sejam, realmente, absolutos, cada realizacao se eleva contra essa
propriedade de absoluto, pretendendo nega-la, visto que a medida que o absoluto extravasa ou
se movimenta, a rigidez do constituido, a todo momento, se pde a sua frente. Conforme Negri,

o problema do poder constituinte consiste na irracionalidade do constituido diante de si, haja

“Vocabulario de termos-chave de Maquiavel” — parte integrante das edigdes de O principe (4.ed., 2014) e de
Discursos sobre a primeira década de Tito Livio (2007) publicadas pela WMF Martins Fontes -, o qual foi
elaborado pela Dra. Patricia Fontoura Aranovich: “Fortuna. A fortuna pode ser compreendida, em primeiro
lugar, como o fluxo dos acontecimentos, entendido como o que perturba as acoes e impede o calculo. E
recorrente, em Maquiavel, a utilizacdo de fortuna como contraponto as acoes politicas, personificando as
alteracoes no rumo dos acontecimentos. A fortuna é uma forca destruidora das constru¢des humanas. Para
Magquiavel, é possivel opor-se a essa destruicdo causada pelas alteracoes das circunstancias por meio da
acdo preventiva, que levanta barreiras a ela: a acdo da virti (O principe, 25). Isso leva a que a fortuna sé
possa ser compreendida em conjunto com a virfii: a fortuna é a auséncia de virti, ou seja, ela se manifesta
pela auséncia de virtii. Contudo, e isso também aparece na obra de Maquiavel, ha um lado positivo da fortuna,
pois ela pode ser fonte de dons. Para Maquiavel, assim como para a tradi¢cdo, os bens da fortuna sdo sobretudo as
honras e a gldria, a riqueza e o poder. A relacdo com a virtit, entdo, ndo é negativa, mas um embate em que a
fortuna € seduzida pela virtit e a beneficia, ao passo que penaliza a auséncia. Entretanto, na relacdo com a virti, o
maior dom que a fortuna pode oferecer é a ocasido, visto que os bens da fortuna sdo sempre instaveis. A imagem
mais forte da fortuna na obra de Maquiavel é encontrada no poema Di Fortuna, que nos leva a entender essa figura
com todas as suas caracteristicas, as quais ndo estdo integralmente presentes na obra politica, podendo, no entanto,
ser vislumbradas em muitas passagens” (grifo nosso). In: MAQUIAVEL, Nicolau. Discursos sobre a primeira
década de Tito Livio. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007, p. 462-463; MAQUIAVEL, Nicolau. O Principe.4.ed.
Sao Paulo: WMF Martins Fontes, 2014, p. 187-188.

81 Cf. NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p. 79.

8 Ibid., p. 85.

8 Ibid., p. 88-89.
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vista “toda vez que a virtu se realiza, ela descobre que trabalha na acumulacio de alguma coisa
que, tornando-se forte, opde-se a ela”.3*

Examinando a relag@o virti-fortuna, Negri argumenta que se, por um lado, a fortuna
pode ser experimentada com toda sua violéncia — “na série de elementos de inércia e de engano
que comporta (ou impde a quem queira vencé-la)” -, por outro lado e concomitantemente, pode-
se aperceber possibilidades de sua conten¢do, sendo, portanto, “uma guerra, isto que vivemos
— para mostrar-se potente, a virtiu deve desestruturar os obstaculos que lhe sdo opostos”, pelo
que se deve considerar a virti como trabalho vivo com a habilidade de demolir, paulatinamente,
as tradicdes e o poder que foram sedimentados contra a vida.®

Magquiavel, entdo, chega a declarar que “a fortuna seja arbitro de metade de nossa
acdes”, estando sob 0 nosso governo somente a metade restante — ou quase isso -, o que o leva
a comparar a fortuna a um rio tempestuoso capaz de arrancar arvores, destruir casas e alagar
planicies, prejuizos estes que podem ser de alguma forma remediados se os homens tomarem
as devidas providéncias em tempos de calmaria. Com efeito, Maquiavel preleciona que, tal qual
o rio tempestuoso, “acontece com a fortuna, que demonstra sua poténcia onde ndo encontra uma
virtiu ordenada, pronta para resistir-lhe, e volta seu impeto para onde sabe que nao foram
erguidos diques nem barreiras para conté-la”.%

Ao passo que Maquiavel assevera que “a pura verdade, demonstrada por todas as
histérias, € que os homens podem seguir [secondare] a fortuna, e ndo se opor a ela; podem tecer
seus fios, e ndo rompé-los”, ele também nos conclama e nos incentiva a ndo desistir porquanto,
embora ndo saibamos a finalidade da fortuna, haja vista esta perpassar “por vias obliquas e
desconhecidas”, deve-se, em todos os momentos, ter esperanga, independente de qual fortuna
e qual sofrimento possa nos acometer.?’

Tendo isto em vista, Negri depreende inexistir idealismo no projeto maquiaveliano,
ndo havendo “a ilusdo dialética ou metafisica entre a virfiz e a fortuna”, pois estas sdo
“elementos de uma crise insuperavel, profunda; em si e por si mesmas, elementos de uma crise

que concerne a construgdo ontoldgica do ser humano”, razdo por que chega a afirmar que,

empos desenvolvido o embate e sido vencedora a virti, vislumbrar-se-4 a “boa fortuna”, a qual

8 NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p. 92.

8 Ibid., p. 109.

8 MAQUIAVEL, Nicolau. O Principe.4.ed. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes, 2014, p- 121-122.

87 MAQUIAVEL, Nicolau. Discursos sobre a primeira década de Tito Livio. Sao Paulo: Martins
Fontes, 2007, p. 291.
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foi regulada pela virtii, que a impds como nova efetividade.®® Se mostra igualmente equivocado
— continua Negri — o entendimento de que exista alguma espécie de conciliagdo entre o homem
e o mundo, exista uma conciliacdo de antagonismos, pois, ao contririo desta compreensao
benevolente do real, “toda vez que agimos, arriscamos que a virtit degenere em fortuna, que a
efetividade desta ultima se afirme contra nos”, motivo pelo qual a relagdo virtu-fortuna nao
deve ser considerada como uma circularidade que termine em si mesma, visto que h4, de fato,
tao somente a possibilidade da virfir sobrepujar a fortuna, em outros termos, “a virtit pode
vencer ou sucumbir: esta, e nenhuma outra, ¢ a alternativa que a constitui”.®’

Ainda neste tocante, Negri aduz que, conquanto todas as circunstancias sejam
favoraveis para que o ideal se torne real, fazendo a virfit histéria, a sintese mesmo assim nao se
realiza, pois a idealidade se tornar realidade ¢ uma “unido impossivel”, caso excepcional o qual
“o tempo rapidamente consumird”, pelo que se deve ter em mente que “mais real do que a
sintese, com efeito, é a ruptura”, que ¢ constitutiva. Negri conclui entdo que “o poder
constituinte ndo se realiza nunca, a ndo ser por instantes: voragem, insurrei¢ao, principe”, sendo
a ontologia do poder constituinte em Maquiavel um “principio critico, como possibilidade
sempre aberta — 0 processo constitutivo encontra sua perfeicdo no proprio processo”.”

O embate e a luta incessante se encontram sempre presentes no pensamento politico
maquiaveliano seja na relacdo virtu-fortuna acima descrita, seja no destaque concedido a
desunido em sua anélise politica. Tal realce pode ser percebido pelo titulo do quarto capitulo
do livro primeiro do Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, qual seja “A desunido
entre plebe e senado tornou livre e poderosa a republica romana”, local onde Maquiavel
argumenta que em qualquer republica existem dois humores distintos “o do povo, € o dos
grandes” e, conforme ocorrido em Roma, desta desunido nascem “todas as leis que se fazem
em favor da liberdade”.”! Conquanto possa assustar ver o povo em conjunto vociferando contra
o senado, bem como ver o senado contra 0 povo - que passa a correr, de forma atabalhoada
pelas vias publicas, e a cerrar o comércio -, Maquiavel alude ndo ser possivel conceber estes

tumultos como nocivos, nem que representem uma divisdo da republica, mas, ao contrario, ele

propugna que qualquer cidade possua modos que autorizem que “o povo desafogue sua

8 Cf. NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p. 111-112.

8 Ibid., p. 116.

0 Ibid., p. 135.

° MAQUIAVEL, Nicolau. Discursos sobre a primeira década de Tito Livio. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2007, p. 22.
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ambicio, sobretudo as cidades que queiram valer-se do povo nas coisas importantes”.”? Dentre
os bons resultados obtidos por meio destes referidos tumultos, Maquiavel presta homenagens
aqueles que acarretaram a cria¢do dos tribunos da plebe, pois ndo apenas outorgaram ao povo
a parte que lhe cabia na administracdo, como também instituiram tais tribunos com o fito de
preservar a liberdade romana.”?

Concluindo sua argumentacdo acerca da desunido, Maquiavel observa que o povo
romano, quando pretendia a promulgacdo de alguma lei ou quando discordava quanto a sua ida
para a guerra, precisava ter seu desejo satisfeito de alguma forma para abranda-lo, pelo que
Magquiavel, de forma oportuna, destaca que “os desejos dos povos livres raras vezes sao
perniciosos a liberdade, visto que nascem ou de serem oprimidos ou da suspeita que virdo a sé-
lo”.%4

Neste sentido, Negri assevera que apenas no momento em que a desunido se torna
fundamento “das relagdes institucionais, o governo absoluto pode ser constituido como governo
democratico que ndo encobre as diferencas, mas exige que os cidaddaos reconstruam
continuamente a unidade a partir de suas diferencas”, pois a multiddo em a¢ao € o principio da
qualidade absoluta do poder constituinte, “uma relagdo entre ‘furor e ordem’, entre cupiditas e
racionalidade, entre inovacdo e consenso, que representa a matéria de que é feita a acdo do
Principe — e, com maior razdo, a a¢ao da repl’lblica”.95

Consoante interpretacio negriana, a questao de Maquiavel ndo €, em tempo algum,
encerrar a revolugdo, pois para ele a constitui¢do deve sempre permanecer aberta ao “processo
revolucionario da multiddo”.”® Ressalte-se que, no que concerne a multiddo, Maquiavel possui
voz dissonante em relacdo aos demais escritores que lhe eram contemporaneos,’’ razio pela
qual declara que qualquer homem — sobretudo os principes - pode ser acusado dos mesmos
defeitos que uma multiddo irrefreada, haja vista qualquer um que ndo seja regrado pelas lei

possa incorrer nos mesmos E)I'I'OS.98

92 MAQUIAVEL, Nicolau. Discursos sobre a primeira década de Tito Livio. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2007, p. 22.

93 Cf. Ibid., p. 23.

% MAQUIAVEL, loc. cit.

% NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p. 121.

% Cf. Ibid., p. 123.

97 Acerca das formas depreciativas como o povo e, notadamente, a multiddo eram (sao) vistos, bem
como das peculiares e inovadoras interpretacdes de Maquiavel e Espinosa, cf. AURELIO, Diogo Pires. O mais
natural dos regimes: Espinosa e a Democracia. Lisboa: Circulo de Leitores e Temas e Debates, 2014, p.360-378;
CHAUI, Marilena. Quem tem medo do povo? A plebe e o vulgar no “Tratado Politico”. In: CHAUI, Marilena.
Politica em Espinosa. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2003, p.265-288.

% MAQUIAVEL, op. cit., p. 167.
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Ante uma multidao irrefreada — continua Maquiavel — ndo se tem receio da loucura
que ela cometa, pois ninguém teme o mal presente, mas o mal que pode sobrevir, pois, diante
de tanta confusdo, pode sobrevir um tirano; ante maus principes, por outro lado, ha receio do
mal presente e se tem esperanga no futuro, visto que todos passam a crer que de sua “vida
malvada” porventura possa dar aparecimento a uma liberdade. Maquiavel, com efeito, assevera
que as crueldades da multiddo s3o “contra aqueles que ela teme que se apoderem do bem
comum”; enquanto as crueldades de um principe sdao “contra aqueles que ele teme que se
apoderem de seu bem proprio”. A opinido avessa aos povos surge, consoante Maquiavel, em

virtude de todos poderem falar dos povos sem medo e livremente, ainda que o povo tenha o

poder e reine, “ao passo que dos principes sempre se fala com mil medos e escrapulos”.”

Magquiavel verifica que ha mais virte no povo acorrentado as leis do que em um principe

vinculado a elas, aduzindo que, embora se cogite ambos irrefreados, ver-se-a “menos erros no

99100

povo que no principe, sendo tais erros menores e remediaveis” ", motivo por que conclui que

se pode confiar mais no povo do que no principe.'°!

Ante a exposicdo supra delineada, Negri sintetiza o pensamento maquiaveliano da

seguinte forma:

O que torna o discurso de Maquiavel fundamental na histéria do pensamento politico
moderno ndo € apenas o fato de a poténcia ser apresentada, pela primeira vez, como
vontade e determinacdo de um projeto para o devir: € sobretudo o fato de tronar
absolutamente problemaética a relagdo entre vontade e resultado, entre virtit e fortuna.
Somente a democracia radical — onde o poder absoluto encontra um sujeito absoluto
que o encarne, a multiddo — poderia desenvolver integralmente a virtii. Aquém daquele
ponto, quanto mais constitutiva € a virfit, mais ela se torna problematica. Manifesta-
se como poténcia, como poténcia critica. Constréi ser, mas um ser que nfo se encerra.
Mas ndo ¢é justamente esse o principio da democracia? Nds poderiamos responder
afirmativamente, mas em Magquiavel as condi¢des sdo outras: a abertura da poténcia
constitutiva ndo resulta da forca da multiddo, da dimensdo e da natureza de seu
projeto, mas dos obsticulos que se opdem a poténcia. Da impossibilidade de a
multidao fazer-se sujeito aqui e agora. [...] A virtit ndo estd mais situada no mesmo
plano da fortuna — a fortuna tornou-se a barreira a superar, a acumulacio da energia
inimiga a ser destruida em sua materialidade. Até aqui, Maquiavel havia desenvolvido
uma teoria do dispositivo constitutivo; agora ele desenvolve uma teoria do
antagonismo, definido pela assimetria da relacdo de forgas. Nesta perspectiva, o
dispositivo da virtii é perdedor, ou melhor: sua afirmagdo absoluta é impossivel. A
virtu sera entdo inominavel? Nao: ela €, de todo modo, o territério de nossa liberdade.
E assim serd enquanto o povo nao se fizer principe, enquanto o absoluto do poder
constituinte ndo estiver encarnado na multiddo.'?

% MAQUIAVEL, Nicolau. Discursos sobre a primeira década de Tito Livio. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2007, p. 172.

19 1pid., p. 171.

101 Cf. Ibid., p. 175.

122 NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p. 136-137.
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Por deslocar a constituicdo aberta para o epicentro das consideragdes, exaltar o
carater absoluto do governo republicano e a liberdade de seu fundamento, considerar a plebe
como garantida da liberdade, proclamar a democracia como governo absoluto e assentar a
méquina republicana na igualdade enquanto condicdo de liberdade,'®® Maquiavel é reputado
por Negri como notadamente democratico, razao por que seu pensamento despertou tanto 6dio,
tantas falsificagdes e, a0 mesmo tempo, causou tanto temor aos poderosos, que nao suportavam
ver este povo potente, “esta imagem radicalissima de um povo capaz de produzir verdade e
igualdade, organizado em suas assembleias”.!® Por estes motivos, Negri infere que “o poder

constituinte encontrou em Maquiavel a primeira, absoluta e inelutavel defini¢do”.!%

3.2 Marx: cooperacao, trabalho vivo e forca social

Inobstante Negri expor, profunda e minuciosamente, o “desejo comunista e a
dialética restaurada”, ndo se restringindo, portanto, as obras marxianas, mas examinando ainda
leituras e releituras efetuadas por intérpretes, como Lenin, Trotsky e Rosa Luxemburgo, este
topico cingir-se-a a analisar, tdo somente, algumas contribuicdes de Marx a estruturacdo do
conceito de poder constituinte negriano, tendo em vista, desta forma, os limites formais e os
objetivos da presente dissertacao.

Negri entende que o pensamento marxiano, ao entrecruzar a critica do poder e a
critica do trabalho, passando ainda pela critica da ideologia, se apresenta como fundamental a
definicdo do poder constituinte. Ante a leitura da obra de Marx intitulada A Sagrada Familia,
Negri interpreta que o conceito de igualdade, ao ser desmistificado, se dirige, na verdade, a
critica do trabalho, pois € a promulgacao dos “direitos do homem que abre caminho a descoberta
da universalidade da exploracdo e da apropriacdo privada, a denincia do individualismo e a
exaltacdo da comunidade dos trabalhadores”. Por outro lado, a emancipacdo politica —
consoante hermenéutica negriana de Sobre a questdo judaica — nada mais € sendo a “hipostase
juridica do status quo social”, isto €, intentar esmaecer a acepcao do impulso de revolta, visto
que as teses constituintes burguesas e os direitos do homem s3o puras “mistificacdes e

exaltacdes do status quo”, ndo representando forcas produtivas, sequer utopias. Em uma

103 Cf. NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p. 103-104.

194 Ibid., p.105.

195 Ibid., p. 148.
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palavra, Negri assevera que a “emancipacao da politica celebra a for¢a do ‘constituido’ sobre a

aparéncia de ‘constituinte’”.1%

Negri afirma, entdo, que o poder constituinte se expressa como comunismo, %’
utilizando para sustentar este argumento a definicio de comunismo elaborada por Marx e
Engels em A ideologia alemd, qual seja, que o comunismo nao € um estado de coisas que deva
ser criado, um ideal pelo qual a realidade devera se guiar, pois “chamamos comunismo ao
movimento real que supera o actual estado atual de coisas. As condi¢des deste movimento
resultam da premissa actualmente existente”.!® Negri compreende que o conceito de poder
constituinte atinge o apice de seu sentido em Marx, pois € “quando o projeto de dissolug¢ao do
Estado ndo estd subordinado a espontaneidade anarquica”, mas condensado no vinculo
expansivo, dindmico e esporadico entre political power e political movement, sendo este
compreendido como poténcia, “aquela forca constituinte de uma democracia radical em que a
critica do poder conjuga-se com a emancipagio do trabalho”.!%

Segundo Negri, o capitalismo moderno guia o conceito de poder constituinte ao seu
pleno desenvolvimento, pois o edifica enquanto forca que alcanca toda a sociedade, enquanto
forca social que expande, absorve e modela qualquer outro poder, sobretudo, o poder estatal,
razdo pela qual o poder constituinte se expressa, imediatamente, como poténcia social.!!® Negri
aduz, com efeito, que, empds o construto tedrico de Marx, s possui poder em uma sociedade
capitalista, quem possui, um dia apds o outro, o poder constituinte, o qual é compreendido —
consoante leitura de Negri dos textos marxianos — como “relacdo dindmica entre o poder e a
cooperacao, a linha progressiva na qual se estabelecem sucessivas sinteses, dos sujeitos as lutas,
da cooperagio ao comando, do comando A crise, e da crise a revolugio”.'!!

Conforme entendimento negriano, Marx traca o esquema conceitual de poder
constituinte por meio de duas linhas sequenciais logicas, partindo da acumulag@o ao direito:
“uma, mediada pela violéncia; outra, mediada pela cooperagdo. A acumula¢do ¢ o estado

origindrio — dindmico e nada idilico — a partir do qual a sociedade moderna toma forma; o

direito e o Estado sdo o resultado do processo”, razdo pela qual a crise se apresenta,

106 Cf. NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p. 50-51.

07 Cf. Ibid., p.51.

108 MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. Obras escolhidas. Tomo 1. Lisboa/Moscou: Edicdes
Avante!/Progresso, 1982, p.28.

19 NEGRYI, op. cit., p.53.

10 Cf. Ibid., p.355.

U1 Ibid., p.356.
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precipuamente, tanto na relagcdo, quanto na alternancia entre violéncia e cooperagdo, estando o
préprio conceito de poder constituinte inserido nesta relacio e nesta alternancia.'!?

Nas palavras de Marx, o grande papel, na verdadeira historia, ¢ desempenhado “pela
conquista, pela escravizacdo, pela rapina e pelo assassinato, em suma, pela violéncia”,
inexistindo, assim, o idilio reinante “na suave economia politica” porquanto, desde o inicio da
humanidade, “o direito e o trabalho sdo os unicos meios de enriquecimento”.!!?

Tendo em vista estas assercdes de Marx, Negri apresenta, primeiramente, a linha
“acumulagdo-violéncia-direito”, na qual o exercicio do poder constituinte ¢ oriundo da
violéncia — “fendmeno proprio da acumulacio capitalista” - praticada pela classe dominante.!!*
Negri vislumbra um papel destacado da violéncia, que ndo apenas é o ponto exordial, como
também € a constante do processo, determinando a manutenc¢do da alienacdo do trabalhador, ou
seja, a violéncia ¢ “dado constituinte, dado e continuidade, fato e organizacio, efetividade e
validade”. A violéncia passa a adotar formas juridicas — prossegue Negri — no mesmo instante
em que passa a ser perpetrada com maior vigor, pois, ao ser consumada a expropriagdo, “a lei
»115

—expressao direta da violéncia revolucionéria da burguesia — assume um papel proeminente

Negri, desta feita, expde que:

A violéncia constitui a mediacdo entre a acumulacido e o direito, e ndo se furta a
assumir formas juridicas, ou melhor, a fazer do direito um elemento auxiliar da
acumulagdo. Entre a alienacdo direta do produtor e a organizacdo do modo de
producdo, a violéncia se entroniza como rainha: ela exalta o direito e a lei como armas
de choque na fase genética do capital; depois, consolidadas as novas condicdes, a
violéncia cede sua primazia ao direito. Ela deixa de ser imediata, torna-se costume.
[...] O poder constituinte tornou-se poder constituido, uma espécie de nivel médio da
violéncia, que é sobredeterminagfo de toda relagdo social. [...] A violéncia fabrica o
direito, mas o direito — enquanto violéncia fabricada — recobre o real, a histéria, o
espago e o tempo do mundo. E certo que ‘a lei é o produto das relacdes materiais de
producdo’ e ndo se pode pretender, ‘assumindo o ponto de vista da ilusdo juridica’,

que ‘as relacdes de produgio sejam o produto da lei’.!'6

Neste diapasdo, Negri salienta que a violéncia produtora do direito é, deveras, uma
forca estrutural e real, ou seja, uma forca constitutiva, ndo restando adstrita, pois, as formas do
processo, mas se estende e gera os proprios produtores no relacionamento real que os homens

cultivam entre si na producdo. Desta forma, Negri aduz que da violéncia imediata da exploragao

12 NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p.357.

113 MARX, Karl. O capital: critica da economia politica. Livro I. Volume 2. 2.ed. Rio de Janeiro:
Civilizacdo Brasileira, 1971, p. 829.

14 NEGRYI, op. cit., p.357.

S Cf. Ibid., p.358.

16 Ibid., p.359-360.
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e da superestrutura juridica, passa-se a violéncia mediata e a ordem interna do processo de
producdo, em outras palavras, o mundo da violéncia soberana torna-se o mundo invasivo dos
costumes disciplinares, pelo que infere que “a lei, isto €, a forma da violéncia, torna-se maquina,
ou melhor, procedimento permanente de sua ordena¢do, sua renovagdo constante e sua
disciplina rigida”.!!”

Sob a 6tica marxiana, Negri argui ainda que a relacdo capitalista existente nao
apenas constréi a lei, mas um mundo novo, transformando os seres humanos, tornando maior
sua produtividade, socializando-os, isto ¢, “impde-se como estrutura de sua existéncia”. Tal
mudanca — de violéncia em estrutura, de superestrutura juridica em ordem historica institucional
— agudiza-se, consoante Negri, simultaneamente, ao desenvolvimento do modo de produgdo
capitalista, ndo havendo, nesta transformac¢do, um arrefecimento da violéncia, mas, sim, sua
organizac¢do, tornando-se “cada vez mais uma violéncia que ordena e transforma o real”. 118

Negri assegura, todavia, que onde a violéncia comanda, no mesmo local e 20 mesmo
tempo, outro processo irrompe: o processo da cooperacdo. Negri afirma, assim, que todas as
etapas que se apresentam como edificadas pela violéncia na linha acumulacao-direito, podem
de igual modo, ser perpassadas criticamente pelo ponto de vista da cooperacao, pois esta €, em
si, uma for¢a fundamentalmente produtiva e sua posicdo imediatamente constitutiva.!'!

Por conseguinte, Negri aduz que o direito do operario — ou seja, o direito contra o
direito para o capitalista — €, deveras, “a tentativa de reapropriagdo contra a expropriacao, ¢ a
exigéncia de uma organizagdo da producdo que se efetive através da cooperagdo, da igualdade
e da inteligéncia”, isto €, se apresenta como a ideia de uma poténcia produtiva inalienével,

convolada em poder constituinte permanentemente aberto e desenvolvido'?’. Em outras

palavras, Negri assevera que o poder constituinte é, na verdade, o trabalho vivo'?! que almeja

7. Cf. NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p.362.
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19 Ibid., p.365.
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do valor, a reprodug@o e autovalorizagao do capital”. (CHAGAS, Eduardo Ferreira. A natureza duplice do trabalho
em Marx: trabalho util-concreto e trabalho abstrato. In: Revista Outubro. n.19, 1° semestre -2010, p. 63.
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44

se liberar da expropriagdo, bem como deseja, por si mesmo, 0 gozo enquanto cooperacao,
enquanto trabalho vivo social.'?> Negri expde, com efeito, a relaciio entre poder constituinte e

trabalho vivo:

O conceito de poder constituinte é sempre o conceito de uma crise; entretanto, na
abertura da crise e na crise das realidades que ela envolve — objetivacao do poder,
exploracdo e expropriacdo — estd o elemento criador da liberagdo. O trabalho vivo é o
proprio conceito de crise e de constitui¢do: o trabalho vivo € poder constituinte que se
opde ao poder constituido e, portanto, € abertura incessante de novas possibilidades
de liberdade, No ritmo do trabalho vivo, o poder constituinte determina um espago: o
espaco da cooperacdo social, impelida a requalificacdo comunista de toda atividade e
de todas as interdependéncias. Determina também um tempo: o tempo aberto da
destrui¢do da explorac¢do e do desenvolvimento da liberag@o. O trabalho social assume
o lugar da conformacao total da sociedade pelo capitalismo, ele se torna protagonista
absoluto da histéria. Opera-se, entdo, uma inversdo radical: tudo aquilo que o poder
constituido codifica, o poder constituinte libera.'??

Negri avalia, com fulcro na literatura marxiana, que o conceito de trabalho vivo, ao
extirpar as incongruéncias da teoria burguesa laboral — “trabalho consolidado, acumulado,
morto, posto contra a criatividade do trabalho vivo” -, expde a teoria burguesa do poder
enquanto subjugacdo do trabalho vivo pelo trabalho morto. O trabalho vivo, contudo, se
apresenta no amago da teoria marxiana do capital — prossegue Negri — como base e motor de
qualquer produc¢do, desenvolvimento e inovagdo, razao por que o trabalho vivo se opde ao
trabalho morto, tal como o poder constituinte se opde ao poder constituido, ou seja, o trabalho
vivo se encontra enraizado, arraigado ao poder constituinte, outorgando-lhe condi¢des sociais
gerais de expressdo.!**

Consoante Negri, o trabalho vivo, em virtude de sua espontaneidade criativa,
possibilita que o poder constituinte compreenda sua préopria capacidade inovadora, bem como,
em decorréncia do carater imediato e cooperativo do trabalho vivo, torna possivel que o poder
constituinte descubra a sua “massificacao criadora”, pelo que se deve atentar para essa tensao
criadora simultaneamente politica e econdmica, “produtora de estruturas civis, sociais €
politicas, constituinte”. Negri vislumbra, desta feita, a produ¢do de uma ontologia social
inovadora e constitutiva a partir do trabalho vivo cooperativo, em outras palavras, o trabalho
vivo assume esta forma criadora ao produzir uma indiferenciagdo entre o politico e o

econdmico.'?

122 NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
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Tal qual se verifica a interagc@o entre aspectos politico e econdmico, Negri, a partir
da leitura de Marx, aduz que, de igual monta, se percebe a fusdo, incontrastavel e insuplantavel,
entre social e politico, o que acaba por assegurar a poténcia criativa e o materialismo irreduzivel
da acepcdo marxiana de poder constituinte. A defici€ncia das conceituacdes de poder
constituinte predecessoras a de Marx consiste — segundo Negri — em reputar o espago politico
como que se fosse relativamente independente do social, embora tal separacdo idealista
configure um momento de expropriagdo e de exploracdo. No hodierno desenvolvimento
capitalista em que vivemos, Negri compreende — consoante interpretacdo das obras de Marx —
que, embora o capital abarque integralmente a sociedade e o trabalho social por meio de seu
comando econdmico-politico, a vida social se tornou imediatamente produtiva, isto €, “o mundo
do trabalho coincide com o mundo politico, que os direitos econdmicos e os direitos sociais se
inscrevem em toda concepgdo de cidadania”.!?®

Negri propugna, com efeito, que a hegemonia irrevogavel do poder constituinte —
do trabalho livre criador — representa a extin¢cdo da politica como categoria independente ou
detentora de “autonomia relativa”, haja vista essa concep¢do de categoria separada ter sido
forjada tdo somente para “bloquear, ordenar e dominar a onipoténcia do trabalho vivo: a
categoria de politica faz parte do poder constituido”. Destarte, Negri assevera que, em vez de
suprimir a politica, o poder constituinte a faz viver como categoria da interacdo social, na
totalidade das relacdes sociais entre os seres humanos, na espessura de sua cooperacdo,
reconduzindo ao poder constituinte tanto a politica, quanto o trabalho vivo, motivo por que
Negri apercebe no materialismo de Marx uma dentincia contra a mistificacdo de qualquer
interpretacdo que almeje diferencar as imagens do social e do politico, concebendo estas

categorias como formalmente independentes. !>’

3.3 Espinosa: desutopia, multidao e poténcia

Nas palavras de Negri, ha trés motivos pelos quais se mostra ttil estudar a filosofia
espinosana: primeiro, Espinosa edifica o materialismo moderno em sua mais alta configuracdo
ao determinar o horizonte proprio de uma filosofia do ser imanente e dado, recusando, desta
feita, “qualquer pressuposi¢do de uma ordem anterior ao agir humano e a constitui¢ao do ser”;

segundo, Espinosa, ao se debrucar sobre a temaética politica, apresenta uma forma

126 Cf. NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p.374-375.
127 Ibid., p.375.
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desmistificada de democracia, colocando-a no campo do materialismo ao criticar “como
mistificagdo toda concepcao juridica do Estado™, haja vista a democracia ser uma politica da
multiddo organizada na producdo, eliminando qualquer soluc¢do juridica e idealista do
problema, razao pela qual Negri infere “constitui¢ao e produgao como elementos de um tecido
no qual se constrdi a experiéncia das massas e seu futuro”; terceiro, Negri reputa a filosofia
espinosana como uma “anomalia selvagem”, ou seja, uma “expressao radical de uma
transgressao historica de toda ordem ndo diretamente constituida pelas massas, posi¢do de um
horizonte de liberdade indefinivel de outra maneira que nao um horizonte de liberagao”, pois,
consoante Negri, condensa-se, na ‘“experiéncia exemplar” de Espinosa, toda forca do
antagonismo, todo pensamento inovador do periodo moderno, toda a origem proletaria e
popular de suas revolugdes, bem como todas as concepgdes republicanas “de Maquiavel ao
jovem Marx”.!2

Afirma Negri, entdo, que a filosofia espinosana se apresenta como um projeto
alicercado na gestdo e na expressdo da poténcia, em vez da defini¢do e do exercicio do poder,
razao pela qual considera Espinosa ndo s6 como um “democrata radical e revolucionario”, que
elimina, de forma imediata, inclusive a mera possibilidade abstrata de Estado de direito; como
também o considera “um analista das paixdes que nao as define como padecer, mas agir — agir
histérico, materialista e portanto positivo”.!??

Em decorréncia desta interpretagdo da filosofia espinosana, Negri assevera que a

constitui¢do do politico tem por base a expansio progressiva e irreprimivel da cupiditas’*’, que

128 Cf. NEGRI, Antonio. A anomalia selvagem: poder e poténcia em Spinoza. Rio de Janeiro:
editora 34, 1993, p. 23-25.

129 Ibid., p. 28.

130 Espinosa define o desejo — cupiditas — da seguinte forma: “O desejo é a propria esséncia do
homem, enquanto esta € concebida como determinada, em virtude de uma dada afeccdo qualquer de si propria, a
agir de alguma maneira. Explicagdo. [...] Compreendo, aqui, portanto, pelo nome de desejo todos os esforgos,
todos os impulsos, apetites e volicdes do homem, que variam de acordo com o seu variavel estado e que, ndo
raramente, sdo a tal ponto opostos entre si que o homem € arrastado para todos os lados e ndo sabe para onde se
dirigir”. In: SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue [latim/portugués]. Tradugio e notas de Tomaz Tadeu.
Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 237-239. Negri, por sua vez, compreende o desejo na filosofia de Espinosa do
seguinte modo: “O horizonte da totalidade € pleno. Urn horizonte que tambérn ¢ urn limite. Nao porque o horizonte
seja uma borda para além da qual, misticamente, se abre o abismo, mas porque o horizonte é o limite pleno sobre
o qual a ‘cupiditas’ - como sintese humana do ‘conatus’ fisico e da ‘potentia’ da mente - prova sua transgressao
do existente - construindo novo pleno, expondo metafisicamente a poténcia do ser e fixando-a sobre a atualidade
da tensdo construtiva da ‘cupiditas’. Nao hé alternativa entre o pleno e o vazio, como nao ha em Spinoza
alternincia entre ser e ndo ser: ndo ha nem mesmo — por fim, e isto é determinante — uma simples concep¢do do
possivel, como mediacdo do positivo e do negativo. HA somente a plenitude construtiva do ser diante da
inconceptibilidade metafisica e ética do vazio, do ndo ser e do proprio possivel. A perturbacdo e o espanto
filos6fico que o pensamento humano sofre no limite do ser se revertem em Spinoza no ser construtivo, em sua
infinita poténcia: nao tém necessidade dos afagos da ignorancia, ao contrrio, vivem do saber e da for¢a construtiva
da esséncia humana. Estamos agora entdo em condi¢do de entender o conceito de ‘cupiditas’ e de excluir em
qualquer caso uma definicao negativa dele. Em que sentido se poderia dar, a este respeito, negatividade? Nao se
da possibilidade alguma: com efeito, diante da poténcia constitutiva, s6 existe a tensdo da esséncia dindmica, ndo
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se mostra como “for¢a determinante do processo de constituicao do social”. O novo ser social,
portanto, constitui-se, necessariamente, da poténcia da multiddo, dos diversos graus da
cupiditas constitutiva, bem como da transmudagdo desses complexos processos em uniio e
amor, sendo o poder constituinte, desta feita, um plano criativo na maxima ampliacdo da
poténcia. O poder constituinte — prossegue Negri —, exatamente pelo fato de assumir as
contradicoes e a conflitualidade entre as paixdes como subjacente ao processo, efetiva-se como
tendéncia, ou seja, o poder constituinte se encontra em permanente abertura, continuamente se
redefinindo como absoluto nesta reabertura, se encontrando, assim, no real, na guerra e na crise,
sendo esta “a divindade do mundo”, um “deus vivo democrdtico”.">!

Negri define este absoluto como “produto de condigdes dialéticas abertas e
negativas”, isto €, consequéncia de um processo historico, “determinacdo de subjetividades

concretas”!32:

O absoluto € redescoberto como prétese do mundo, € uma segunda natureza que os
homens querem governar — justamente porque é uma segunda natureza, ndo um objeto
que nos condiciona, mas um sujeito coletivo que construimos todos juntos. Assim, o
principio constituinte representa o principio moderno em sua versao conclusiva, pois
reconduz a estrutura da producio moderna ao sujeito da produg¢ao, ao qual imputa ndo
somente a prépria producdo, mas o seu sentido e a responsabilidade de produzir. E,
assim fazendo, inscreve as alternativas do poder constituinte no cariter absoluto da
relacdo entre sujeito e mundo, reconduzindo sua forga e sua verdade a multiddo. !*3

Tendo em vista a criatividade ja referida, bem como a ilimitada versatilidade do
poder constituinte, Negri compreende haver motivos para que os resultados desta forga
constitutiva sejam aniquilados no exato momento em que sdo atingidos, pois, se assim nao
fosse, a continua expressao de vitalidade da multidao seria resumida a um “fantasma unitario
da poténcia”.!3

Neste diapasdao, Negri propugna que compreendamos nao que haja uma crise do
conceito de poder constituinte, mas, sim, que percebamos a interioridade da crise ao conceito,

isto €, o “conceito do poder constituinte como crise”, o que nos possibilitaria entender a

dindmica constituinte como uma “respiracdo incessante da praxis”. A crise, entdo, se apresenta

a vertigem de uma exterioridade, qualquer que seja. A ‘cupiditas’ ndo ¢ uma relacdo, ndo ¢ uma possibilidade, nao
€ um implicito: é uma poténcia, sua tensao € explicita, seu ser pleno, real, dado. O crescimento, em ato, da esséncia
humana é entdo colocado como lei de contracd@o e expansao do ser na tensdo da espontaneidade a se definir como
sujeito”. In: NEGRI, Antonio. A anomalia selvagem: poder e poténcia em Spinoza. Rio de Janeiro: editora 34,
1993, p. 210.

131 Cf. NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p.423-424.

132 Cf. Ibid., p.425.

133 NEGRYI, loc. cit.

134 Cf. Ibid., p.427-428.
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como atividade, um obstaculo, o qual, quando agudizadas as contradicdes e os confrontos,
torna-se ativo, motivo por que “o limite ndo encerra, mas libera a praxis”. Esta, por sua vez,
nao se define pelo alcance do éxito, mas pela acdo efetiva de se buscar, continuamente, um
novo éxito.'¥

Negri apresenta-nos, assim, o conceito de desutopia, que consiste no desvelamento
das forcas reais que se movimentam ndo sé por detrds do rompimento da perfectibilidade
ideoldgica do mercado, como também internamente a crise do desenvolvimento retilineo do
poder burgués, ou seja, a desutopia “é a reivindicacdo de um projeto que — mesmo sobre
durissimos obstaculos — conserva inteiramente sua poténcia”, sendo o descobrimento “de um
novo horizonte real e futuro”, a qual ¢ concebida na “dimensdo material e pratica de uma
filosofia do porvir”.!*¢ Ao passo que a desutopia é critica do existente, dos componentes,
também ¢ “positiva, singular, construcdo do presente”!?’.

A desutopia constitutiva, para Negri, € uma nova forma politica, que ndo possui
principio, tampouco fundamento exteriores a poténcia da multiddao, sendo a desutopia, na
verdade, a tnica expressdo possivel da poténcia.!’® A desutopia constitutiva, portanto, ndo
admite utopias ou “declaracdes ilusorias de superacdo”, mas, ao revés, tais condigdes sao
fundamentos necessarios para que a tomada de conhecimento do limite fortaleca o ato
criador.'’

Ao considerar haver sido amplamente desenvolvido na Efica o processo de
constituicdo da poténcia, Negri assevera, entdo, que a desutopia € constituinte também para
Espinosa, pois esta “estende a poténcia a multiddo e acumula, no proprio ser, o produto desta
tensdo coletiva”. O ser — prossegue Negri — mostra-se, sobretudo, “como tecido da produgdo
do existente”, sendo o processo constitutivo tal qual a vida: ao passo que, na fisica, uma
multiplicidade de atomos constitui os individuos, na vida social, ética e politica, de igual modo,
“amultidao de individuos reinterpreta a pulsdo da poténcia para existir através de configuracdes
cada vez mais comunitarias do viver”, motivo por que infere que “os mecanismos de produgdo
da natureza constroem os individuos; os individuos naturais pdem em movimento 0s processos

de construcdo do social”.!*?

135 Cf. NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p.440.

136 Cf. NEGRI, Antonio. A anomalia selvagem: poder e poténcia em Spinoza. Rio de Janeiro:
editora 34, 1993, p. 230.

137 Ibid., p. 282.

138 Cf. NEGRI, op. cit., p.442-444.

139 Cf. Ibid., p. 446.

140 Ibid., p. 445
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Ainda no que concerne a desutopia, Negri identifica esta forma politica do poder
constituinte com a democracia, que, por sua vez, se compreende, deveras, como “expressiao
integral da multidao, radical imanéncia da poténcia, exclusdo de toda definicdo externa”. Em
decorréncia de tal assertiva, Negri salienta que esta democracia se opde ao constitucionalismo
enquanto poder constituido, o qual se torna impenetravel a quaisquer “modalidades singulares
do espaco e do tempo, como maquina menos predisposta ao exercicio da poténcia do que ao
controle de suas dinamicas e a fixagdo de relagcdes de forga imutaveis”, motivo por que Negri
considera que o constitucionalismo ¢ transcendéncia, a qual perpetra o policiamento “sobre a
totalidade dos corpos para impor-lhes a ordem e a hierarquia”. Destarte, Negri assevera que o
aparato negacionista do poder constituinte — ‘“horizonte inarreddvel, presen¢a maciga,
multidao” - e da democracia €, deveras, o constitucionalismo, que naufraga em um embate
conceitual ao tentar definir o poder constituinte, pois, ao fazé-lo, o constitucionalismo “sufoca-
o na sociologia ou agarra-o pelos cabelos através da construgio de defini¢cdes formalistas™.!*!

Segundo Negri, a tinica questdo a que as filosofias tedrica, moral e, notadamente,
politica se propdem a responder é: como dominar a multidao? Multitudo esta que, maior parte
das vezes, € sempre objetivada, reduzida a plebe, a ralé, a abjecio, razdo pela qual, em virtude
do medo e da angustia, a racionalidade instrumental almeja domina-la, domestica-la, destrui-
la, supera-la ou sublimé-la. Para isso, a racionalidade instrumental da filosofia politica moderna
reputard a multiddo como detentora de um espirito, naturalmente, mecanico e privado
assemelhando-se mais a natureza “das bestas que a dos homens; ou entdo serd coisa em si,
inatingivel e, portanto, mistificivel; ou, ainda, mundo selvagem de paixdes irracionais que sé a
razdo (Vernuft) conseguird resolver, controlar e retomar”. Ante esta concep¢do da multidao,
Negri afirma ndo se mostrar perplexo ou julgar estranho que o poder constituinte nao possa ser
concebido em nenhum espaco sob esta perspectiva porquanto “quando ele emerge, deve ser
reduzido a extraordinariedade; quando se impde, deve ser definido como exterioridade; quanto
triunfa sobre toda interdigcdo, exclusdo ou repressao, deve ser neutralizado num ‘termidor’
qualquer”, sendo o poder constituido, assim, esta negacio supra esposada.'*?

O pensamento moderno e a racionalidade instrumental, para Negri, se apresentam,
respectivamente, como recusa de qualquer possivel expressdo de subjetividade da multidao e

instrumento de ordenacéo repressiva.l43 A racionalidade moderna, entdo, consiste numa logica

141 NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p. 444.

142 Ibid., p. 448.

143 Cf. NEGR, loc. cit.
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linear que conduz, uma vez mais, a multiddo dos sujeitos a unidade, controlando sua
diversidade, pois tal racionalidade ¢ também um “célculo do individuo, dentro de uma
transcendéncia que anula sua esséncia singular”, sendo, desta feita, “repeticdo do comum
individualizado e, assim, coloniza¢do de sua esfera, na pretensdo de torna-la transcendental”.
Como consequéncias desta racionalidade, Negri aduz o bloqueio do processo constituinte e a
fundacdo das constituicdes modernas, afirmando que referido bloqueio ocorre por meio da
“desterritorializagdo dos sujeitos, da neutralizagdo de sua criatividade, da fixacdo da
temporalidade e, assim, através de uma série de operagdes de normalizacdo do movimento”,
sendo o formalismo transcendental — elemento fulcral desta racionalidade — “a rentncia a
realidade e a multidio”!**,

As trés razdes de Negri para estudar Espinosa - expostas no inicio deste topico -,
confluem, de fato, para uma “procura de uma nova racionalidade”. Consoante Negri, Espinosa
revelou uma “outra” racionalidade diversa da metafisica burguesa, articulando um pensamento
materialista, de produgao e de constitui¢cdo, o que o faz por meio de uma “ontologia constitutiva,
baseada na espontaneidade das necessidades, organizada pela imaginacao coletiva”, isto €, nas
palavras de Negri, a racionalidade espinosista.'*’

Negri assevera, por conseguinte, que a “nova racionalidade” deve ser concebida
pela ontologia, buscando seus alicerces no trabalho vivo, no local em que se constituem “as
sequéncias do agir e as pulsacgdes criadoras”, motivo por que a forma e o desenvolvimento da
nova racionalidade serem acarretados pela relacdo entre poténcia e multidao. Negri expde,
assim, cinco caracteristicas da nova racionalidade as quais se contrapdem a racionalidade
moderna, embora advirta que ndo enfrentard exaustivamente o problema, mas tdo somente de
forma sintética e no Ambito do poder constituinte.'#°

A primeira caracteristica elencada por Negri consiste na oposicao entre a criacao e
o limite/medida. Imputando o poder constituinte como ilimitado e desmedido, Negri considera
o limite como um obsticulo, sendo o limite, tdo somente, condi¢do da propria existéncia,
expansdo e producdo; ao passo que a medida — o “limite interiorizado” — € incitado ao
aniquilamento, pois “sua unica medida ¢ a ilimita¢do da multidao, a versatilidade absoluta das

suas relacOes, das inter-relagdes potentes e constitutivas que compdem O seu conceito e

determinam a sua dinamica real”. A medida pode ressurgir, segundo Negri, somente como

144 NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p. 452.

143 NEGRI, Antonio. A anomalia selvagem: poder e poténcia em Spinoza. Rio de Janeiro: editora
34,1993, p.27.

146 Cf. NEGRI, op. cit., p. 452-453.
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conteddo das relagdes criadoras, ndo mais como norma, haja vista ndo existir mais medida, mas
apenas “medidas que construimos no mesmo momento em que produzimos a realidade a ser
medida”, motivo por que conclui que “a medida da nova racionalidade ndo ¢, pois, um elemento

hard da sempre nova maquina criadora, mas o elemento soff que organiza determinagdes

internas e seus programas”.'4’

A segunda caracteristica prelecionada por Negri diz respeito a oposicao entre o
procedimento-processo € o “mecanismo dedutivo do direito substantivo € da maquina
constitucional”, realcando ndo estar cingido o exame do poder constituinte ao ambito

juridico'*8, pelo que expde da seguinte forma:

Neste processo, ndo se aplicam normas gerais e abstratas, mas se constituem
constelagdes de interesses, acordos e relagdes que sdo sempre reavaliados. Se existem
regras de procedimento, elas mesmas sdo permanentemente reavaliadas. Constroem-
se cartografias das conexdes e das inter-relacdes, das relagdes e das iniciativas. O
quadro é de expansdo continua de atividades ‘empreendedoras’ que atravessam o
social, o politico, o juridico e o institucional. A soberania nio se separa jamais de sua
origem e se organiza na relag@o entre origem e exercicio. Os controles sdo exercidos
como momentos ativos do procedimento, ndo sdo concebidos como momentos
externos. Transcendental € o processo inteiro, em sua origem e em seu fim, pois ndo
ha mais nem principio nem fim. O procedimento é a forma concreta que cada
expressdo de subjetividade assume ao relacionar-se com as demais. Ela dissolve o
mito constitutivo do contrato, mas interpreta e desenvolve racionalmente o seu
movimento genealdgico — é como genealogia que a nova racionalidade se constrdi,
numa imbricacdo de paixdes e instituicdes, de interesses e de capacidades
empreendedoras, imbricacdo esta de que o contrato forneceu uma visao mitica e os
procedimentos nos propdem o tecido ontoldgico aberto e tendencial. O método da
genealogia e a pritica dos procedimentos nos reconduzem a criatividade das
singularidades e, a0 mesmo tempo, demonstram sua natureza sempre aberta —
desutopias constitutivas. Das caracteristicas mais abstratas da nova racionalidade,
chega-se, assim, a identificagdo das mais concretas.!'*

A terceira caracteristica exposta por Negri concerne na oposicao entre igualdade e
privilégio. Julgando ndo ser possivel conceber privilégio na relacdo entre multiddo e poténcia
— no “movimento constitutivo do trabalho vivo” —, Negri afirma que a igualdade ndo pode ser
concebida como um direito inalienavel, exceto em um sentindo “fundamentalissimo” de que a
igualdade € condicdo material e pressuposto ontolégico do processo constitutivo, nao
possuindo, portanto, a qualidade de objetivo ou de finalidade a ser alcangada, tampouco “uma
abstrata e hipdcrita declaracdo de um direito formal, mas uma situa¢do concreta”. Isto pode ser

inferido — prossegue Negri — porquanto a multidao apenas pode se exprimir como igualdade; a

147 NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p. 453-454.

148 Cf. Ibid., p. 454.

149 Ibid., p. 454-455.
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liberdade somente pode se desenvolver entre sujeitos iguais e, por fim, a “relagdo entre poténcia
e multiddo s6 poder ter a forma da igualdade, do fluxo ilimitado, sem oposicdo e bloqueio por
parte do privilégio e, assim, sem bloqueio do processo”.!°

Ao afastar a identidade entre igualdade e uniformidade, tendo em vista a multidao
ser composta por uma “multiplicidade infinita de singularidades livres e criadoras”, Negri
apresenta a quarta caracteristica da nova racionalidade por ele proposta, qual seja a oposicao
entre diversidade e uniformidade. Sobrelevando a pujanca da diversidade e das
“individualidades iguais e irredutiveis”, Negri afirma que o poder constituinte nao abrevia as
singularidades ao uno, mas se torna local de imbricacdo e de expansdo, exsurgindo, por
conseguinte, sua forca criadora, suas infinitas expressoes, pelo a nova racionalidade aparece
como “légica das singularidades em processo, em fusdo, em continua superagdo”. O processo
da desutopia constitutiva reaparece para elucidar essa nova racionalidade, pois, segundo Negri,
pode-se vislumbrar a “impossibilidade de uniformizar o mundo da vida no instante mesmo em
que o reconstroi criativamente”. !

A quinta — e derradeira — caracteristica delineada por Negri € a oposicao entre
cooperacdo e comando. Enquanto o comando se mostra como expropriacdo da criacio
cooperativa, abstracdo, alienagdo, poder constituido e constituicdo; a cooperagdo, por sua vez,
se apresenta como articulag¢do entre infinitas singularidades, que, na convergéncia criadora de
suas inumeras diferengas, inovam e produzem, sendo esta expressao da multidao “a tinica forma

de reproducio da vida”.!>

Esta nova racionalidade, segundo Negri, € uma racionalidade critica, que se
expressa na cooperacao constitutiva e demole qualquer espécie de constrangimento a poténcia,
haja vista ser, outrossim, a ‘“construcdo permanente dos desenvolvimentos da poténcia,
expressdo da tendéncia construtiva da cooperacdo”. A poténcia €, com efeito, - nas palavras de
Negri - um labor que se concretiza por meio da cooperacdo das singularidades, na cadeia
continua das “determinagdes criadoras do ser”.!>?

Ao afirmar que “a politica €: poténcia ontoldgica de uma multiddo de singularidades
cooperantes”, Negri ressalta ndo existir comunidade concebida de antemao, tampouco forca
que possa tudo decidir, mas, a partir de uma defini¢do constituinte da politica, “a comunidade

¢ reconstruida a cada dia e a violéncia toma parte nesta decisdo e nesta reconstrugao”. A politica,

150 NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p. 455.

15U Ibid., p. 455-456.

152 Cf. Ibid., p. 456.

133 Cf. Ibid., p. 457.
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enquanto processo criativo, “producdo coextensiva e cooperativa da comunidade, de multidao
e de poténcia”, se mostra como o local da interligagdo das multitudinarias singularidades,
“reconhecendo-se e operando a cada momento como desutopia constitutiva”. Logo, conceber o
verdadeiro realismo politico ndo implica — para Negri — admitir ou tornar sem efeito o carater
decisivo da forca fisica, mas, sim, reputar tal dominio como continua e inexoravelmente
atormentado pela “sabotagem constituinte da multidao”; de igual modo, ndo se deve admitir a
fundacdo da politica com base no dever-se da comunidade, mas, sim, “reconhecer que toda
fundacdo e permanéncia de comunidade sdo o produto continuo da poténcia produtiva das
singularidades”.!>*

Negri expoe, ademais, o conceito de “amor do tempo”, que consiste na “substancia
da desutopia que preenche o poder constituinte”, revelando o conteudo singular da poténcia.
Compreendendo como parametro da politica a inven¢do permanente da “figura ontologica do
poder constituinte”, isto ¢, “como matriz de uma expansdo de inter-relacdes entre
singularidades, sempre renovadas e sempre abertas a renovacao”, o amor do tempo se apresenta
como dissolu¢do ontoldgica da correlacio entre poder constituinte e revolugdo. Tal dissolucdo
amaina o cunho revolucionario do poder constituinte a medida que o dilata a definicdo da
politica como ambito de transformac¢do da comunidade e das interrelacdes, pelo que se pode
depreender que o amor do tempo “é a alma do poder constituinte na medida em que este faz do

» 155

mundo da vida uma esséncia dinamica, sintese sempre renovada da natureza e da historia”.

Ante o exposto, Negri entdo infere:

Neste sentido, o conceito de poder constituinte revela a normalidade da revolugdo,
oferece uma definicio do ser como movimento de transformacdo. E preciso
desdramatizar o conceito de revolu¢do de modo a fazer com que se torne, através do
poder constituinte, nada mais que o desejo de transformacido do tempo, continuo,
implacéavel, ontologicamente eficaz. Uma pratica continua e incontrolavel. Sobre esta
base, o conceito de politica é arrebatado a banalidade e a sua reduc@o obscena ao poder
constituido, aos seus espacgos e aos seus tempos. A politica é o horizonte da revolucdo
que nio termina, mas continua a ser reaberta pelo amor do tempo. Toda motivacdo
humana em direcdo a politica consiste nisso: em viver uma ética da transformagdo
através de um desejo de participa¢do que se revela amor pelo tempo a se constituir. '3

N3o resta adstrita a politica — consoante Negri — tdo somente a exclusiva mediacdo
de carater administrativo e diplomético, bem como a burocracia e a atividade policial, mas deve-

se compreendé-la, deveras, como “constituicao dindmica, criadora, continua e processual das

154 Cf. NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p. 457-458.

155 Ibid., p. 459.

156 NEGRI, loc. cit.
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poténcias: a politica € isto. Esta definicdo ndo € vazia ou neutra: esta sujeita as determinacdes
de subjetividade e da tendéncia”, isto €, estd submetida & manifestacdo da multiddo e da
poténcia, enquanto “figuras da cooperagdo produtiva” e criagio incessante.'>’

Negri, com efeito, afirma - a partir da exposicdo desse conceito de poder
constituinte por ele delineado - haver ter subvertido o paradigma desenvolvido pelos juristas,
pelos constitucionalistas, pelos socidlogos e pelos “politicos perversos”, haja vista asseverar
que o poder constituinte ndo surge posteriormente a politica — como que uma importuna “pausa
sociologica” habil a promover uma “suspensdo da realidade institucional” -, tampouco pode ser
diminuido a “uma blitz extemporinea da vontade coletiva, cujos efeitos na constitui¢do da
politica o trabalho teérico deva limitar”, mas, na verdade, o poder constituinte é a propria
defini¢do de politica.'*

Obtempera Negri, por um lado, que seria tolo afirmar que uma histéria de liberdade
nos espera, tendo em vista as “horrendas mutilagdes que o poder constituido continua a infligir
ao corpo ontologico da liberdade dos homens”, embora, por outro lado, infira que uma histéria
da liberacdo nos espera — uma desutopia em ato, indomavel, igualmente pungente e construtiva

— porquanto a “constituicio da poténcia é a propria saga da liberacdo da multitudo”.'>

157 NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p. 460.

158 NEGRI, loc. cit.

159 Ibid., p. 461.
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4 CONTRA NEGRI: POSSIVEIS CRITICAS A PARTIR DA FILOSOFIA DE
BARUCH DE ESPINOSA

O poder constituinte negriano, conforme explicitagdo realizada no capitulo anterior,
possui alicerces tedricos fincados nos pensamento de Maquiavel-Marx-Espinosa, construto
tedrico este em que sdo articulados conceitos, como virfuiz, desunido, trabalho vivo social e

poténcia da multidao. Negri explicita, entdo, o que compreende por poder constituinte:

A expansividade da poténcia e a sua produtividade baseiam-se num vazio de
limitagdes, numa auséncia de determinacdes positivas, nesta plenitude da auséncia. O
poder constituinte se define emergindo do turbilhdo do vazio, do abismo da auséncia
de determinagdes, como uma necessidade totalmente aberta. E por isto que a poténcia
constitutiva ndo se esgota nunca no poder, nem a multiddo tende a se tornar totalidade,
mas conjunto de singularidades, multiplicidade aberta. O poder constituinte € esta
forca que se projeta para além da auséncia de finalidade, como tensdo onipotente e
crescentemente expansiva. Auséncia de pressupostos e plenitude da poténcia: este é
um conceito bem positivo de liberdade. Ora, a onipoténcia e a expansividade
caracterizam também a democracia, jA que caracterizam o poder constituinte. A
democracia €, a0 mesmo tempo, um procedimento absoluto da liberdade e um governo
absoluto. Portanto, manter aberto aquilo que o pensamento juridico queria fechar,
aprofundar a crise de seu 1éxico cientifico, ndo nos da apenas o conceito de poder
constituinte, mas nos di este conceito como matriz do pensamento e da praxis
democratica. A auséncia, o vazio, o desejo sdo o motor da dindmica politico-
democratica enquanto tal. Uma desutopia, ou seja, o sentido de uma atividade
constitutiva transbordante, intensa como a utopia, mas sem ilusdes, plena de
materialidade. '

A teoria do poder constituinte de Negri, apesar de sua densidade filosofica e de sua
proposta conceitual inovadora, ndo se encontra isenta de criticas ou imunizada contra
dificuldades tedricas, notadamente, no que se refere a sua singular interpretacdo e utilizacdo de
operadores tedricos da filosofia de Espinosa.

Cumpre salientar, todavia, que ndo se pretende, de forma alguma, defender alguma
ortodoxia do pensamento espinosano, mas tdo somente expor possiveis dificuldades no conceito
de poder constituinte negriano, especialmente, no que se refere aos pressupostos emprestados
da filosofia de Espinosa, tendo em vista as multiplas interpretacdes existentes sobre esta. Em
sentido similar, Gainza afirma haver ndo apenas diferentes leituras, mas também possiveis
leituras contrérias a filosofia de Espinosa em virtude da imagem multifacetada do espinosismo,
que assim se afigura pela “propria riqueza do pensamento espinosano”, em outras palavras, “a

multiplicidade de visdes seria signo testemunhal da abertura e produtividade de uma filosofia

10 NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2002, p. 26-27.
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que impediria, pela sua prépria conformacio, a eventualidade de poder ser alguma vez
estritamente identificada com alguma de suas interpretagdes”. ¢!

Ainda neste diapasdo, Chaui aduz que alguns defensores de Espinosa buscam se
apoiar em marcos que o tornem inteligivel: “cartesianismo radical, hobbesianismo radical,
neoplatonismo radical, marranismo radical, orientalismo radical, ou uma combina¢do de varios
radicalismos”, pelo que infere que as “defesas” de Espinosa se assemelham, em certas ocasides,
aos “ataques”, pois ambas buscam eliminar o sentimento de desconcerto que a obra espinosana
causa, assegurando, desta forma, “sua familiaridade ao fazé-la determinar-se no recinto do que
ja fora pensado antes dela (os antecessores) e como antecipacdo do que serd pensado depois
dela (o precursor)”. Chaui assevera, com efeito, que buscar ler Espinosa conforme o que nos
parece familiar, implica fracassar, pois Espinosa inova porquanto subverte ao expor suas
concepgoes: neste discurso que exprime 0 novo, ao passo que efetua um contradiscurso,
aniquila o herdado. A vigorosa rede dos textos espinosanos se constitui, outrossim, como um
tecido argumentativo, motivo por que “a obra se efetua como exposi¢ao especulativa do novo
e desmantelamento dos preconceitos antigos que referenciam o presente, subvertendo, nos
registros, o instituido”.!%?

Faz-se necessario registrar, ademais, que, em primeiro lugar, esta pesquisa, de
modo algum, tem o escopo de exaurir possiveis criticas a teoria do poder constituinte negriano,
sendo trazidas a baila apenas algumas que foram possiveis verificar, pelo que podem existir
outras seja sob o prisma espinosano, seja sob perspectivas maquiaveliana, marxiana,
deleuziana, foucaultiana, etc., as quais estas, com efeito, influenciaram o construto negriano e,
por conseguinte, foram utilizadas como referencial teérico-argumentativo; em segundo lugar,
esta dissertacdo busca examinar o conceito negriano de poder constituinte, tio somente, por
operadores espinosanos-espinosistas, especificamente, no que concerne ao teméario da livre
necessidade, da dindmica e ciéncia dos afetos e do direito natural/civil; terceiro, em virtude das
limitagdes formais e dos objetivos deste trabalho dissertativo, procura-se analisar a obra
espinosana, exclusivamente, no que se refere as balizas tedricas e interpretagdes de Negri que
versem sobre a filosofia espinosana e que possuam relacao direta com seu conceito de poder

constituinte; por fim, em razao das mesmas limitacdes metodoldgicas e formais supra referidas,

ndo serdo investigados ou apresentados temas — bem como debates e interpretacdes

161 GAINZA, Mariana de. Espinosa: uma filosofia materialista do infinito positivo. Sdo Paulo:

Editora da Universidade de Sdo Paulo — Fapesp, 2011, p.19.
162 CHAUI, Marilena. A nervura do real: imanéncia e liberdade em Espinosa. v.1. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1999, p.36-37.
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controvertidas — internos, se nos for permitido assim denomina-lo, e caros aos estudos
espinosanos-espinosistas, tais como a teoria contratualista, especialmente, as aproximagdes e

os distanciamentos entre Hobbes e Espinosa'®?

; uma possivel diferenciacdo entre a institui¢ao
do campo politico no Tratado Teolégico-Politico e no Tratado Politico,'** dentre outros.
Buscar-se-a neste capitulo, portanto, identificar possiveis criticas aos pressupostos
e as ilacdes negrianas sob a perspectiva da filosofia de Espinosa, pelo que se abordari,
primeiramente, o tema da livre necessidade; em seguida, a dindmica e a ci€ncia dos afetos; por
fim, a concepg¢ao de direito e de poder constituido, visto que, com relagao a este ultimo, ha na
teoria de Negri, conforme destacado por Quintar, uma contraposicao histérica entre a expansao
do poder constituinte (manifestacdo da poténcia em sentido espinosano) e a restricdo dessa

expansdo por meio de mecanismos varios (constitucionalismo, sistema politico representativo)

do poder constituido.!®

4.1 Necessario, contingente e possivel

166

Pode-se afirmar que a filosofia espinosana nao s6 é determinista *°, contrapondo-

se, desta feita, ao livre-arbitrio, as causas finais, a teleologia e a contingéncia, como também ¢é

163 Sobre esse assunto, cf. CHAUI, Marilena. Direito Natural e Direito Civil em Hobbes e Espinosa.
In: CHAUI, Marilena. Politica em Espinosa. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2003, p.289-314; AURELIO,
Diogo Pires. Imaginacéo e Poder — Estudo sobre a Filosofia Politica de Espinosa. Lisboa: Colibri, 2000.

164 Acerca dessa controvérsia, cf. CHAUI, Marilena. A institui¢io do campo politico. In: CHAUI,
Marilena. Politica em Espinosa. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2003, p.164-172; AURELIO, Diogo Pires.
Imaginacio e Poder — Estudo sobre a Filosofia Politica de Espinosa. Lisboa: Colibri, 2000, p.320-327.

165 QUINTAR, Aida. A poténcia democritica do poder constituinte em Negri. Lua Nova — Revista
de Cultura e Politica, n.43, Sdo Paulo: CEDEC, 1998, p.132.

166 Neste sentido, elucidativa e sintética se apresenta a explanacdo de Homero Santiago acerca do
determinismo “nédo-fatalista” de Espinosa: “filosofia spinozana ¢, sem divida, uma filosofia determinista. A
questdo € saber o que € esse determinismo e quais suas implicacdes. Primeiro, tudo é determinado. O conceito
spinozano de Deus (e tudo no spinozismo, de alguma maneira, é Deus, ja que se trata da tnica realidade) difere
bastante do Deus tradicional, judaico-cristdo, concebido como uma pessoa que escolhe isso ou aquilo, que desejou
criar o mundo, que formulou alguns mandamentos, etc. O Deus spinozano pode ser dito a natureza, num sentido
amplo, ou seja, Deus é o proprio real. Nao € uma pessoa, ndo escolhe, ndo tem afetos, ndo decide nada, ndo segue
fins ou objetivos; ele é o fundo do préprio real e tudo que € real dele se segue, como propriedades se seguem de
uma figura geométrica (é a comparacio preferida de Spinoza). Por isso, tudo é determinado. O real € apenas a
grande sequéncia de todos os efeitos determinados de Deus, uma série infinita de causas e efeitos, em que Deus
ndo estd nem no inicio nem no fim tampouco acima da série; ele é a propria série. Eis o determinismo spinozano.
Agora, esse determinismo é bem diferente de uma predeterminagdo (o prefixo ‘pré’ faz toda a diferenca). Nada
daquela histéria de que estava escrito desde o inicio dos tempos que fulano estaria em tal lugar com tal roupa, e
assim por diante. Isso seria pré-determinacdo. Posso dizer que determinadamente uma crianga humana, ao nascer,
serd ou destra, ou canhota, ou ambidestra; ndo esté escrito desde o inicio dos tempos que ela serd isso ou aquilo.
Sao duas coisas diversas”. In: SANTIAGO, Homero. As aproximagdes entre Spinoza, Nietzsche e Antonio Negri.
Revista do Instituto Humanitas Unisinos - IHU on line, Sdo Leopoldo, n. 397, Ano XII, 06 ago 2012 Entrevista
por e-mail concedida a Miarcia Junges. Disponivel em:
<http://www.ihuonline.unisinos.br/index.php?option=com_content&view=article&id=4537&secao=397>.
Acesso em: 18 dez 2015.
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uma ontologia do necessdrio’®’

, ou seja, uma ontologia fundamentada na necessidade em
detrimento da imagindria finalidade e dos operadores do possivel e do contingente. 6
Falar de necessidade para Espinosa, contudo, implica falar sobre os conceitos de

Deus'® e de substincia'””

, 0S quais constituem os alicerces da ontologia e da filosofia pratica
espinosana. Neste sentido, Oliveira leciona que o conceito de substancia para Espinosa se
constitui num améalgama entre a teoria do ser (ontologia) e a teoria da inteligibilidade do ser
(16gica), exsurgindo a substancia enquanto ser que subsiste em si, que possui em si proprio, -
independente de uma causa externa -, “o principio de seu existir e de sua permanéncia no ser,
o que significa dizer que € absolutamente livre porque radicada unicamente na necessidade de
sua esséncia”.!”! Afirma Oliveira, entio, que a substancia tnica para Espinosa, isto é, Deus, o
ente absolutamente infinito, € poténcia infinita de agir e existir, sendo esta implicada na
poténcia das coisas finitas, as quais sdo multiplas expressdes de modos dessa poténcia
infinita.!”?

Consoante proposi¢do 11 da Primeira Parte da Etica, Espinosa afirma que Deus,
sendo uma substéincia detentora de infinitos atributos, os quais cada um expressa uma esséncia
eterna e infinita, existe necessariamente.!”? Seguindo esta linha, Espinosa demonstra,
geometricamente, na Parte I da Etica, como se constitui Deus, a substincia, asseverando que
Deus € tnico (prop. 14, corol. 1); que a coisa extensa e a coisa pensante ou sio atributos de

Deus ou sao afecgdes dos atributos de Deus (prop. 14, corol 2); que nada pode existir ou ser

concebido sendo em Deus (prop. 15); que Deus € causa eficiente de todas as coisas (prop. 16,

167 Acerca da ontologia do necessario, cf. CHAUI, Marilena. A nervura do real — Imanéncia e
liberdade em Espinosa. v.1. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1999, Parte 111, capitulo 6. Sobre a estrutura da
obra “A nervura do real”, bem como explanagdes objetivas e didaticas de operadores espinosanos fundamentais,
recomenda-se a leitura da entrevista de Marilena Chaui concedida ao professor Bento Prado Junior a época do
langamento da obra em comento: CHAUI, Marilena. Mea philosophia - Marilena Chaui e Bento Prado Jr. dialogam
sobre a filosofia de Espinosa. Folha de Sao Paulo, Sao Paulo, 13 mar 1999. Entrevista concedida a Bento Prado
Janior. Disponivel em: <http://www1.folha.uol.com.br/fsp/resenha/rs13039901.htm>. Acesso em: 23 dez 2015.

168 Cf. CHAUI, Marilena. Medo e esperanga, guerra e paz. In: Desejo, paixio e acio na ética de
Espinosa. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2011, p. 196-197.

19 Etica, Parte 1, definicdes, Deus. In: SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue
[latim/portugués]. Traducdo e notas de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 13: “Por Deus
compreendo um ente absolutamente infinito, isto €, uma substincia que consiste de infinitos atributos, cada um
dos quais exprime uma esséncia eterna e infinita”.

170 Etica, Parte 1, definicdes, substdncia. In: SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue
[latim/portugués]. Traducdo e notas de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 13: “Por substancia
compreendo aquilo que existe em si mesmo que por si mesmo é concebido, isto €, aquilo cujo conceito ndo exige
o conceito de outra coisa da qual ser formado”.

17l OLIVEIRA, Manfredo. A ontologia em debate no pensamento contemporineo. Sio Paulo:
Paulus, 2014, p.67.

'72 Ibid., p.68.

I3 Cf. SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue [latim/portugués]. Tradugdo e notas de Tomaz
Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 25.
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corol. 1); que Deus é causa por si mesmo e ndo por acidente (prop. 16, corol. 2); que Deus é,
absolutamente, causa primeira (prop. 16, corol. 3); que Deus atua exclusivamente pelas leis de
sua natureza, ndo sendo coagido ou constrangido por ninguém, sendo apenas Deus causa livre
(prop. 17, corol.2); que Deus é causa imanente, e nao transitiva, de todas as coisas (prop. 18).
No que concerne, precipuamente, a necessidade de/em Deus, excluindo, deste modo, a
contingéncia e a vontade como causa livre, afirma-se que ndo existe nada na natureza das coisas
que seja contingente, mas que tudo é determinado a existir e a operar de uma maneira definida
pela necessidade da natureza divina (prop. 29); que a vontade ndo € causa livre, mas unicamente
necessaria (prop. 32); que as coisas nao poderiam ter sido produzidas por Deus de nenhuma
outra forma ou ordem, sendo naquelas em que foram produzidas (prop. 33); que tudo o que
concebemos no poder de Deus existe necessariamente (prop. 35); ndo existindo, desta feita,
nada de cuja natureza ndo se siga algum efeito (prop. 36).1™

Deve-se ressaltar que na proposicdo 33, escolio 1, da Primeira Parte da Etica,
Espinosa afirma que ndo ha absolutamente nada nas coisas que possa ser denominada de
contingente - sendo esta sendo uma deficiéncia de nosso conhecimento -, pelo que diferencia
necessario, impossivel e contingente. Uma coisa é chamada de necessdria em virtude de sua
esséncia — a existéncia decorre necessariamente de sua propria esséncia e definicdo — ou em
razdo de sua causa, isto €, existéncia de uma causa eficiente. O impossivel diz respeito ou a
contradicdo que envolva sua esséncia ou definicao; ou a inexisténcia de causa exterior que seja
determinada a produzir referida coisa. Contingente, por sua vez, € aquilo sobre o que
desconhecemos contradi¢do em sua esséncia; ou sobre o que, embora saibamos que sua esséncia
ndo envolva contradi¢do, ndo nos é possivel afirmar com seguranga qualquer coisa acerca de
sua existéncia, haja vista desconhecermos a ordem das causas.!”

Empo6s o construto filoséfico de Deus e de substancia, dos quais se depreende o
conceito de necessidade, Espinosa, no apéndice da Parte I da Efica, busca ndo apenas extirpar
quaisquer dividas porventura ainda existentes acerca da sua demonstracdo de Deus, como
também apresenta suas contundentes — e polémicas — criticas contra o preconceito, a supersticao

e, notadamente, contra a teleologia e as causas finais.'”®

174 Cf. Primeira Parte, proposicdes 14 a 36. SPINOZA, Benedictus de. Ktica. 3.ed.bilingue
[latim/portugués]. Tradug@o e notas de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 29-63.

175 Cf. Ibid., p. 57-59.

176 Para uma analise mais detida acerca dessas criticas, notadamente, a concepg¢io judaico-cristd de
Deus, cf. Primeira Parte, Apéndice. In: SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue [latim/portugués]. Traducio
e notas de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 63-75.
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Neste tocante, Espinosa declara que de todos os preconceitos que pretende
apresentar, estes resultam tdo somente de um, qual seja os homens, majoritariamente,
pressuporem que todas as coisas naturais agem, assim como eles, em fun¢do de um fim, pelo
que terminam por concluir que Deus rege todas as coisas com vistas a algum fim preciso,
afirmando, deste modo, que Deus fez tudo em fun¢ao do homem (“os olhos para ver, os dentes
para mastigar, os vegetais € os animais para alimentar-se, o sol para iluminar, o0 mar para
fornecer-lhes peixes, etc.”), considerando todas as coisas naturais como se fossem meios para
o uso proprio destes, bem como criou 0 homem com o fito de que este lhe prestasse culto.!”’

Espinosa, por conseguinte, faz a seguinte ilacao:

Seré suficiente aqui que eu tome como fundamento aquilo que deve ser reconhecido
por todos, a saber, que todos os homens nascem ignorantes das causas das coisas e
que todos tendem a buscar o que lhes € titil, estando conscientes disso. Com efeito,
disso se segue, em primeiro lugar, que, por estarem conscientes de suas voli¢des e de
seus apetites, os homens se creem livres, mas nem em sonho pensam nas causas que
os dispdem a ter essas vontades e esses apetites, porque as ignoram. Segue-se, em
segundo lugar, que os homens agem, em tudo, em fun¢do de um fim, quer dizer, em
funcdo da coisa ttil que apetecem. E por isso que, quanto as coisas acabadas, eles
buscam, sempre, saber apenas as causas finais, satisfazendo-se, por ndo terem
qualquer outro motivo para duvidar, em saber delas por ouvir dizer. Se, entretanto,
ndo puderem saber dessas causas por ouvirem de outrem, s6 lhes resta o recurso de se
voltarem para si mesmos e refletirem sobre os fins que habitualmente os determinam
a fazer coisas similares e, assim, necessariamente, acabam por julgar a inclinagéo
alheia pela sua prépria.'”®

Considerando que tudo na natureza decorre de uma necessidade eterna, Espinosa
assevera nao somente que a natureza despossui um fim prefixado, sendo as causas finais tao

somente ficcdes humanas, como também salienta que a doutrina finalista inverte integralmente

179 » 180

a natureza' "~ porquanto reputa “como efeito aquilo que realmente € causa e vice-versa”.

177 SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue [latim/portugués]. Traducio e notas de Tomaz
Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 65.

178 SPINOZA, loc. cit.

179 Além dos diversos exemplos apresentados por Espinosa no Apéndice da Primeira Parte da Etica
(SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue [latim/portugués]. Traduc¢do e notas de Tomaz Tadeu. Belo
Horizonte: Auténtica, 2013, p. 63-75), traz-se a lume, com o intuito de esclarecer a critica espinosana a causa final
— bem como a relagdo desta com o apetite -, exemplo contido no preficio da Quarta Parte da Efica: “Quanto a
causa que chamam final, ndo se trata sendo do proprio apetite humano, enquanto considerado como principio ou
causa primeira de alguma coisa. Por exemplo, quando dizemos que a causa final desta ou daquela casa foi a
habitacdo, certamente ndo devemos compreender, por isso, sendo que um homem, por ter imaginado as vantagens
da vida doméstica, teve o apetite de construir uma casa. E por isso que a habitacdo, enquanto considerada como
causa final, nada mais € do que este apetite singular, que, na realidade, ¢ uma causa eficiente, mas que é considerada
como primeira, porque, em geral, os homens desconhecem as causas de seus apetites. Pois, como ja disse muitas
vezes, os homens estdo, de fato, conscientes de suas acdes e de seus apetites, mas desconhecem as causas pelas
quais sdo determinados a apetecer algo”. In: SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue [latim/portugués].
Traducdo e notas de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 265.

180 Ibid., p. 67-69.
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Em decorréncia deste “refiigio da ignordncia”, isto €, deste preconceito finalista
que acarreta a supersticao, Espinosa argumenta que aqueles que ndo compreendem a natureza
das coisas, somente as imaginam, confundindo imagina¢do com intelecto, motivo por que
creem, piamente, existir uma ordenac¢do nas coisas. Por esta razdo, estes homens julgam que as
coisas estdo bem ordenadas quando dispostas de forma tal que, ao serem representadas pelos
sentidos, recordam-nas e imaginam-nas sem dificuldade; ao revés, reputam uma mé ordenacao
das coisas ou julgam-nas confusas. Isto ocorre porquanto as coisas imaginadas sem dificuldade
sdo consideradas mais agradaveis pelos homens do que aquelas mais dificeis, os quais preferem
a ordenacdo a confusdo, crendo, assim, que a ordenacdo € algo independente da imaginacio e

81 supersticdo esta que, na verdade, é peremptoriamente refutada na

existente na natureza,
demonstracio espinosana na Parte I da Efica.

Nado obstante a robusta argumentacdo e demonstracdo de necessidade supra
delineada, Espinosa, no inicio da Parte IV da Etica, apresenta nio s6 a definicdo de servidio!®?
- a qual, na leitura de Chaui, corresponde a nossa forma de ser quando dominados pela

exterioridade, ou seja, dominados pela fortuna'®’

-, como as de contingente — agora com maior
relevancia, pois articulada com a servidao - e de possivel.184 Niao haveria, desta feita, um
paradoxo na ontologia da necessidade ao trazer operadores como contingéncia, possibilidade e
fortuna para dentro de sua filosofia?

A bem da verdade — com o perdao do jogo de palavras — a fortuna se faz necessaria
na construcdo ético-politica de Espinosa. Conforme Chaui, passa-se da ordem necessdria da
Natureza, onde atuam as leis necessarias, as quais determinam a poténcia, a existéncia e a
esséncias de todas as coisas, tais como suas relagdes e conexdes, para a ordem comum da

Natureza, na qual ocorrem os encontros ¢ desencontros nao previstos, isto ¢, “onde reina

soberana a fortuna”. Em outros termos, embora a fortuna care¢a de sentido ontoldgico, €

181 SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue [latim/portugués]. Traducio e notas de Tomaz
Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 71.

182 Etica, Parte IV, preficio. In: SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue [latim/portugués].
Traducao e notas de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 263: “Chamo de servidao a impoténcia
humana para regular e refrear os afetos. Pois o homem submetido aos afetos néo estd sob o préprio comando, mas
sob o do acaso, a cujo poder esté a tal ponto sujeitado que €, muitas vezes, forcado, ainda que perceba o melhor
para si, a fazer, entretanto, o pior”.

183 Cf. CHAUI, Marilena. Serviddo e liberdade. In: Desejo, paixdo e acdo na ética de Espinosa.
Séo Paulo: Companhia das Letras, 2011, p. 198.

188 Etica, Parte 1V, definicdes, contingente e possivel. In: SPINOZA, Benedictus de. Etica.
3.ed.bilingue [latim/portugués]. Tradug@o e notas de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 269:
“3. Chamo de contingentes as coisas singulares, a medida que, quando tomamos em consideracdo apenas sua
esséncia, nada encontramos que necessariamente ponha ou exclua sua existéncia.
4. Chamo de possiveis as mesmas coisas singulares, a medida que, quando consideramos as causas pelas quais
devem ser produzidas, ndo sabemos se essas causas estdo determinadas a produzi-las”.
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inerente eticamente, possuindo intensa realidade psicoldgica porquanto o homem apresentado
na Quarta Parte da Etica é o modo finito na duracio, experimentando e vivendo sua propria

finitude, estando cercado por forcas superiores as suas'®

, as quais imagina domina-las, ndo
percebendo, contudo, que estd sendo conduzido por elas. Conquanto ndo exista sob a
perspectiva do ente absolutamente infinito, tampouco na ordem necessdria da Natureza, a
fortuna existe sob a 6tica da experiéncia da finitude, influindo no campo ético. '8¢

Segundo Chaui, no mundo humano constituido como campo de forgas contrarias
em luta constante, exige-se que nos questionemos quais for¢cas nos sdo
vantajosas/desvantajosas, fugazes/duradouras, de acordo com a razdo ou contrarios a ela, ou
seja, a indagacdo fulcral da Parte IV da Etica — a qual é intitulada A serviddo humana ou a forca
dos afetos — ¢: de que forma poderemos “passar de uma perfeicdo menor a outra, maior”
permanecendo finitos e na ordem comum da Natureza? Chaui declara que “Espinosa respondera
demonstrando que a liberdade é uma conquista contra a fortuna no préprio campo da
fortuna”.'®’

Chaui, entdo, salienta que somos livres ndo apesar da necessidade, mas em
decorréncia dela, ao passo que, de forma oposta, somos livres ndo em decorréncia da fortuna,
mas apesar dela. Demonstra-se, de uma s6 vez, que os seres humanos sdo acometidos por
extrema vulnerabilidade, mas também possuem uma forca singular ndo capaz de controlar a
fortuna, mas vencé-la ao revela-la como tristeza, ignorancia e fraqueza, pelo que, nas palavras

de Chaui, “Espinosa chegard a defini¢do de virtude'8®

nao como poderio voluntario nem como
poderio intelectual sobre os afetos, mas como o afeto ativo mais forte do que as paixdes,

desnudando-as como naturais, necessarias, delirios e ilusdes”.'®® Chaui, destarte, conclui:

185 Neste tocante, mostra-se oportuno e relevante - para fins de melhor compreensio do pensamento
espinosano - trazer, a guisa de informagio complementar, o texto do axioma da Quarta Parte da Etica: “Nio existe,
na natureza das coisas, nenhuma coisa singular relativamente a qual nao exista outra mais potente e mais
forte. Dada uma coisa qualquer, existe uma outra, mais potente, pela qual a primeira pode ser destruida”
(grifo nosso). In: SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue [latim/portugués]. Traducdo e notas de Tomaz
Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 269.

186 CHAUI, Marilena. Servidio e liberdade. In: Desejo, paixdo e aciio na ética de Espinosa. Sio
Paulo: Companhia das Letras, 2011, p. 199.

187 Ibid., p. 202.

188 Defini¢do de virtude para Espinosa: “Por virtude e poténcia compreendo a mesma coisa, isto &
(pela prop.8 da P. 3), a virtude, enquanto referida ao homem, € sua propria esséncia ou natureza, a medida que ele
tem o poder de realizar coisas que podem ser compreendidas exclusivamente por meio das leis de sua natureza”.
In: SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue [latim/portugués]. Traducdo e notas de Tomaz Tadeu. Belo
Horizonte: Auténtica, 2013, p. 269.

189 CHAUL, op. cit., p. 202-203.
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Nesse movimento, o instante decisivo € a dedu¢do da génese necessaria da passividade
como determinacdo da poténcia do conatus'® pela poténcia das causas exteriores,
quando a exterioridade entre as poténcias das coisas e a do individuo corpo-mente
institui um campo de forcas afetivas onde a serviddo germinard e desdobrara seus
efeitos. Porém, é nesse mesmo movimento que a parte humana da Natureza,
experimentando o risco de desapari¢@o sob o poderio da fortuna, descobre o que esta
em seu préprio poder ao conhecer-se como parte de um todo ou de uma comunidade
de partes dotadas das mesmas propriedades. Essa queda extrema e essa descoberta
crucial constituem o nicleo da Parte IV — serviddo no isolamento e virtude no
cidaddo.™!

Ainda sobre a conflituosa relagdo entre a ordem comum da Natureza — fortuna,
supersti¢do, preconceito, ignorancia — e a busca por liberdade e pelo fortalecimento do conatus
— agir e existir conforme sua propria natureza, aumento de poténcia -, imperioso se mostra
abordar um dltimo ponto: a possibilidade (ou necessidade) de agir para ndao padecer na servidao.

A inafastabilidade completa e total da supersticdo, isto ¢, “se os homens pudessem,
em todas as circunstancias, decidir pelo seguro, ou se a fortuna se lhes mostrasse sempre
favoravel” ndo se apresenta como algo plausivel, conforme preleciona Espinosa logo no inicio
do prefacio do Tratado Teolégico-Politico.'”* Ha, no entanto, no apéndice da Primeira Parte da
Etica, ainda que expressa, talvez de forma obliqua ou subentendida, uma alternativa ao “estado
presente e inato de ignorancia”, qual seja “destruir toda essa fabricagdo e pensar em algo
novo™'%, isto é, ndo obstante a facilidade de permanecer no sistema supersticioso, ha a
possibilidade de algo novo.

Em sentindo convergente, Santiago afirma que ha determinacdes — sem fatalismo,
todavia - e que somos propensos, por natureza, “a restar na velha estrutura, e evidentemente ¢
mais facil apenas ceder a tal propensdo; mas ndo é impossivel, ainda que dificil, afastar-nos
dessa natureza preconceituosa e forjar algo novo”.!* Seguindo esta linha argumentativa,

Santiago, ao relembrar as definicdes de contingente e de possivel na Efica, destaca que este

surge quando da ignorancia da causa, ao passo que aquele ocorre quando nao ha consideracio

190 Sobre conatus na filosofia espinosana, Marilena Chaui define como “esforgo de autopreservagao
na existéncia como esséncia atual de um ser singular”, o que pode ser deduzido na Etica, Parte III, proposicdes 7
a 10, ou, de forma ainda mais analitica, “o esforco que uma coisa singular realiza para permanecer no seu ser (no
corpo, sdo os movimentos ou afecdes internos e externos; na mente, o esforco para conhecer; os dois esfor¢cos sao
inseparaveis e constituem a esséncia atual do ser humano)”. In: CHAUI, Marilena. Desejo, paixido e acdo na ética
de Espinosa. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2011, p. 340.

191 CHAUI, Marilena. Servidio e liberdade. In: Desejo, paixdo e aciio na ética de Espinosa. Sio
Paulo: Companhia das Letras, 2011, p. 204.

192 Cf. SPINOZA, Benedictus de. Tratado Teol6gico-Politico. 3.ed. Traducdo, introducio e notas
de Diogo Pires Aurélio. Lisboa: Imprensa Nacional —Casa da Moeda, 2004, p. 125.

193 SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue [latim/portugués]. Traducio e notas de Tomaz
Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 67.

194 SANTIAGO, Homero. Supersti¢do e ordem moral do mundo. In: MARTINS, André. (org). O
mais potente dos afetos: Spinoza & Nietzsche. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes, 2009, p. 201.
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da causa que pde ou suprime a coisa. A partir de tal apontamento, Santiago real¢ca algo do
possivel que ndo se verifica no contingente: “um acontecimento produzido, que ndo é nem
absoluto nem instantdneo, nem necessariamente, independente da acdo humana”. Logo —
prossegue Santiago — se possivel constitui aquilo cuja causa € indeterminada, de igual forma,
possivel também constitui aquela coisa singular cuja causa pode ser determinada, ou seja, pode-
se agir sobre ela.'”

Santiago infere, destarte, que mesmo inserido na estrutura supersticiosa, algumas
coisas experimentadas como fatais passam a ser vivenciadas como possiveis, em razdo do
estimulo propiciado pela experiéncia e pela preméncia de “uma vida que se sente em perigo e
prestes a perder-se”, isto €, em decorréncia do “aparecimento de um problema vital, torna-se
necessdrio fazer algo”.'*® Nao obstante permanecamos “ignorantes das verdadeiras causas de
tudo e sem outra norma de verdade”, se hd uma nova condi¢do, esta existe porque a ignorancia
sedimentada pela supersti¢do teoldgica cede espaco para a ignorancia circunstancial, o que,
segundo Santiago, “ja faz uma enorme diferenca”.!®’

Santiago expde, por fim, um outro elemento relacionado ao possivel: a decisdo. Nao
sendo no objeto (ou apenas nele) onde se encontra a determinacdo do surgimento desta ou
daquela consideracdo, mas algo que depende do individuo que experiencia, desta ou daquela
forma, certa disposi¢do de coisas, pde-se a problematica da decisdo. Compreendendo o decidir
em Espinosa, de forma positiva, percebendo a auséncia de livre-arbitrio nao como um prejuizo,
mas como um elemento de maior relevancia, Santiago afirma que € exatamente pelo fato de
inexistir livre-arbitrio € que se torna um problema vital ou real. Em outras palavras, torna-se
um processo determinado, sobre o qual se pode pensar e, efetivamente, examinar; ao contrario
do que acontece com o individuo que se imagina livre e capaz de decidir qualquer coisa
independente de quaisquer determinacdes, isto €, a liberdade espinosana posta na livre
necessidade contrapondo-se a liberdade posta no livre-arbitrio. No mundo sem livre-arbitrio,
portanto, Santiago argui que a decisdo ocorre sem que se seja integralmente ativo ou
integralmente passivo, havendo, assim, um sujeito inserido num determinismo integral,

participante da abertura de um conjunto de possibilidades a partir do qual pode transformar um

195 SANTIAGO, Homero. Supersticdo e ordem moral do mundo. In: MARTINS, André. (org). O
mais potente dos afetos: Spinoza & Nietzsche. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes, 2009, p. 202.

196 Cf. Ibid., p. 200-203.

YIbid., p. 203.
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estado de coisas dado, atingindo o préprio cerne “da dindmica das transformagdes e da

historicidade”. 1%

Ante o exposto, Santiago verifica algumas “dificuldades” na teoria negriana
constituinte, notadamente, o fato do processo constituinte ser um ato criador que se manifestaria
a partir de uma livre decisdo, utilizando termos como “a¢do criadora de um ‘ndo-ser’ que € o
novo, no ‘vazio da decisdo’ ou na auséncia de memoria como condi¢do da mudanga”. Santiago
diz, entdo, achar “curiosa” a questao da possibilidade de transformacgao para Negri, pois esta

parece se encontrar apoiada “sobre um modelo de decisdo e agdo que estd mais proximo do

Deus cartesiano que cria ou escolhe livremente as verdades eternas que do Deus espinosano”, !’

pelo que infere, criticamente, que:

E impossivel néo estranhar o fato de que o espinosista Negri faga recurso a um temario
tdo pouco condizente com o espinosismo. De fato, o que o filésofo italiano entende
por ‘possivel’, ao menos segundo a leitura aqui esbocada, assemelhar-se-ia bem mais
ao contingente e a arbitrariedade de uma cria¢io miraculosa. E preciso repetir que isso
ndo € um problema porque Negri devesse seguir alguma ortodoxia espinosana; o é,
sim, porque, sem embargo de seus méritos (que nao sdo pequenos), a filosofia
negriana parece radicar-se numa espécie de ativismo, em certo voluntarismo aos quais
falta o que poderiamos designar como uma consideracdo da natura naturata e seus
meios de tornar-se natura naturans, ou seja, falta-lhe uma teoria da passividade;
noutros termos, ela ndo consegue tomar a sério as determinagdes, de forma a poder
pensar a acdo humana, e suas possibilidades, na completude do universo da Etica, sem
o privilégio ou escamoteio de qualquer de suas ‘fundagdes’. Nossa suspeita é que o
ponto de vista de Negri — e ndo menos o de Hardt — economiza demais nas tensdes;
todo o problema é que essas tensdes sdo reais, e se Espinosa as mantém, dando
margem inclusive a que se propalem fundagdes diversas, podemos bem suspeitar que
isso ndo se deve ao acaso. Para retomar a nossas linhas iniciais, talvez essas tensdes
constituam justamente o proprio nicleo do que chamamos de histéria e,
especialmente, de uma histdria viva e aberta as transformagdes humanas.?%

Santiago resume, de forma bastante sintética, a distancia entre Negri e Espinosa a

201

partir do operador liberdade*”’, pois aquele concede um destaque a liberdade nao afeito a este.

198 SANTIAGO, Homero. A questiio do possivel no espinosismo e suas implicagdes em Antonio
Negri. In: Revista Conatus — Filosofia de Spinoza. v. 4, n. 8, dez/2010, UECE, p. 61. Disponivel em: <
http://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=3666531>. Acesso em: 28 dez 2015.

199 Ibid., p.63.

200 Jbid., p.63-64.

20! De forma didética e objetiva, Homero Santiago tece breves consideragdes acerca do tema
liberdade para Espinosa: “Primeiramente, ¢ imprescindivel ndo conceber a liberdade segundo os termos mais
corriqueiros, que sdo aqueles que legamos da tradi¢do e que faz liberdade equivaler a livre arbitrio, liberdade de
escolha entre contrarios ou vontade livre; como se alguém, desde que livre, pudesse escolher o que quer que fosse
ndo obstante todas as determinacdes em contrario. De maneira afirmativa, podemos dizer que liberdade é
fundamentalmente autonomia; compreensao do real que nos permite agir. Brevemente: ser livre € agir. Pensemos
no exemplo dado acima. Uma crianca serd determinadamente destra, ambidestra ou canhota. Digamos que sou
destro e, por um acidente, vejo-me na condicio de ndo mais ser capaz de escrever com a direita. E
determinadamente, ainda que ndo fatalisticamente (isso ndo estava escrito desde o inicio), que eu era destro, que
perdi a capacidade de usar a mao direita; até ai nada dependeu de mim, tudo dependeu da fortuna, a qual ndo esta
em meu poder. O que estd em meu poder? A partir da situacdo determinada que me foi imposta por acontecimentos
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Enquanto Espinosa afirma que a liberdade ¢ algo “tdo dificil como raro”?%?, Negri, por outro
lado, parte da liberdade, motivo por que Santiago afirma que “por vezes fica a impressao de
que estamos destinados a liberdade; € ela que movimenta tudo, que faz o mundo andar, e com
isso da pouca atengdo a servidao”. Numa palavra, Santiago aduz que o “homem politico
negriano” parece ser a0 menos ambiguo, visto aparentar ndo ser transpassado por tensdes como
s30 0s homens para Espinosa.®

Santiago conclui, por fim, que, ndo por acaso, a dificuldade dos textos de Negri
consiste em “ir da possibilidade da multidao constituir-se para sua efetiva constitui¢ao, o que

z

exige uma resposta prdtica. A prova dos nove ontolégica da multiddao é e sempre serd a

organizacdo” **

4.2 Politica, razao e afetos

No prefécio na Parte III da Efica, Espinosa inicia a explanacdo sobre a origem e a
natureza dos afetos afirmando que aqueles que analisaram os afetos e o modo de vida dos
homens, majoritariamente, o fizeram como se tratando nao de coisas naturais, as quais seguem
as leis comuns da natureza, mas como de coisas que estdo fora dela, concebendo o homem na
natureza como “um império num império”. Assim lhes parece — prossegue Espinosa — porque
creem que o homem perturba a natureza, em vez de seguir sua ordem, acreditando, entdo, que
o homem tem poténcia absoluta sobre suas proprias acdes, ndo sendo determinado por nada
mais além de si proprio.2%

As criticas a concep¢ao de homem “como um império num império”, nao

determinado por nada sendo por si mesmo, bem como ao tom pejorativo com o qual os afetos

sdo reputados pelos filésofos, a medida que estes sobrelevam a razio, nao apenas aparecem

que ndo escolhi, passar a escrever com a mdo esquerda. E um exemplo simplério, mas acho que resume bem a
virtude capital do homem livre para o spinozismo. Ser livre €, mesmo diante das situacdes mais adversas, agir, ndo
simplesmente padecer os fatos”. In: SANTIAGO, Homero. As aproximagdes entre Spinoza, Nietzsche e Antonio
Negri. Revista do Instituto Humanitas Unisinos - IHU on line, n. 397, Ano XII, 06 ago 2012. Entrevista por e-
mail concedida a Marcia Junges. Disponivel em:
<http://www.ihuonline.unisinos.br/index.php?option=com_content&view=article&id=4537&secao=397>.
Acesso em: 18 dez 2015.

202 Cf. Quinta Parte, Proposicdo 42, Escélio. In: SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue
[latim/portugués]. Tradug@o e notas de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 411.

203 SANTIAGO, op. cit.

204 SANTIAGO, Homero. Um conceito de classe. In: Cadernos espinosanos. Sio Paulo, n.30, jan-
jun 2014, p.44. Disponivel em: <http://www.revistas.usp.br/espinosanos/article/view/83773>. Acesso em: 03 jan
2016.

205 SPINOZA, op. cit., p. 161.
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novamente logo na abertura do Tratado Politico, como se tornam o mote ou alicerce da filosofia

politica espinosana:

Os filésofos concebem os afetos com que nos debatemos como vicios em que 0s
homens incorrem por culpa prépria. Por esse motivo, costumam rir-se deles, chora-
los, censuré-los ou (0s que querem parecer os mais santos) detesta-los. Creem, assim,
fazer uma coisa divina e atingir o cume da sabedoria quando aprendem a louvar de
multiplos modos uma natureza humana que ndo existe em parte alguma e a fustigar
com sentencas aquela que realmente existe. Com efeito, concebem os homens nao
como sao, mas como gostariam que eles fossem. De onde resulta que, as mais das
vezes, tenham escrito satira em vez de ética e que nunca tenham concebido
politica que possa ser posta em aplicacio, mas sim politica que é tida por quimera
ou sé poderia instituir-se na utopia ou naquele século de ouro dos poetas, onde
sem divida nao seria minimamente necessaria. Como, por conseguinte, se cré que
em todas as ciéncias que t€m aplica¢do, mormente a politica, a teoria é discrepante da
pratica, considera-se que nao hd ninguém menos iddéneo para governar uma republica
do que os tedricos ou filésofos.?* (grifo nosso)

Neste diapasao, Espinosa afirma que ndo nos carece na filosofia “homens eminentes
(a cujo trabalho e engenho muito devemos), que t€ém escrito muitas e excelentes coisas sobre o
correto modo de vida e dado, aos mortais, conselhos plenos de prudéncia”, filosofos estes que
preferem abominar ou ridicularizar os afetos e as a¢des do homem, reputando como ““algo que,
além de vao, absurdo e horrendo, opde-se a razao”.?” Em sentido contrério, Espinosa assevera
que a nada produzido na natureza pode ser atribuido um defeito proprio dela porquanto a
natureza ¢ sempre a mesma e uma sd, razao por que os afetos admitem causas precisas, as quais
nos permitem entende-los, tal como possuem propriedades especificas, “tdo dignas de
conhecimento quanto as propriedades de todas as outras coisas cuja mera contemplacdo nos
causa prazer”.?%

Imperioso se torna, ento, trazer a tona o que Espinosa entende por afeto, nos termos
da terceira defini¢do da Parte III da Etica: “Por afeto compreendo as afecgdes do corpo, pelas
quais sua poténcia de agir ¢ aumentada ou diminuida, estimulada ou refreada, e, a0 mesmo
tempo, as ideias dessas afeccdes’?”. Seguindo esta definigdo, apresenta-se o primeiro postulado

da Parte III, de onde se extrai: “O corpo humano pode ser afetado de muitas maneiras, pelas

206 SPINOZA, Benedictus de. Tratado politico. Tradugio, introducdo e notas Diogo Pires Aurélio.
Sédo Paulo: WMF Martins Fontes, 2009, p. 5-6.

207 SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue [latim/portugués]. Traducdo e notas de Tomaz
Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 161.

208 SPINOZA, Ibid., p. 161-163.

209 O préprio Espinosa explana, logo apds apresentar a defini¢io, o que ele entende por afeto. Etica,
Terceira Parte, definicdes. In: SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue [latim/portugués]. Traducdo e notas
de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 163: “Explicagdo. Assim, quando podemos ser a causa
adequada de alguma dessas afecg¢des, por afeto compreendo, entdo, uma agdo; em caso contrario, uma paixdo”.
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quais sua poténcia de agir é aumentada ou diminuida, enquanto outras tantas nao tornam sua
poténcia de agir nem maior nem menor”.>!

Desta feita, percebe-se que o homem € passional, sendo afetado por causas externas
continuamente, alegrando-se, entristecendo-se ou, conforme operadores notadamente
espinosanos, tendo a sua poténcia de agir aumentada ou diminuida. As paixdes se distinguem
qualitativa e ontologicamente, segundo leitura de Chaui sobre a teoria dos afetos de Espinosa,
consoante auxiliem a poténcia de existir dos individuos: se a fortalecem sio paixdes de alegria;
se a prejudicam ou a enfraquecem, sdo paixdes de tristeza.?!!

Adverte, contudo, Espinosa, nos termos do escdlio 2, proposicdo 37, da Quarta

Parte da Eitca’’?, que nenhum afeto pode ser contido a ndo ser por outro afeto mais forte e

210 SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue [latim/portugués]. Traducdo e notas de Tomaz
Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 163.

211 CHAUI, Marilena. Medo e esperanga, guerra e paz. In: Desejo, paixido e acio na ética de
Espinosa. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2011, p. 173.

212 Tendo em vista ndo apenas este esc6lio poder ser considerado como um dos pontos fundamentais
de intersecdo entre a filosofia ética e a filosofia politica de Espinosa — se € que se pode cogitar a possibilidade de
estuda-las isoladamente, sem entrecruza-las -, mas também considerando as futuras referéncias, direta e
indiretamente, a este no decorrer deste capitulo, faz-se mister transcrevé-lo integralmente, ndo obstante sua
significativa extensao. Etica, Parte IV, proposi¢ado 37, escélio 2. In: SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue
[latim/portugués]. Traducdo e notas de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 309 -311:

“Escolio 2. Prometi, no apéndice da primeira parte, explicar o que ¢ a exultagdo ¢ a afronta, o que ¢ o mérito ¢ o
pecado, o que é o justo e o injusto. Quanto i exultacdo e a afronta, expliquei-os no esc. da pro. 29 da P. 3. E o
momento, agora, de falar sobre os outros. E preciso, antes, entretanto, dizer algumas poucas palavras sobre o estado
natural e o estado civil do homem. E pelo direito supremo da natureza que cada um existe e, consequentemente, é
pelo direito supremo da natureza que cada um faz o que segue da necessidade de sua propria natureza. Por isso, é
pelo direito supremo da natureza que cada um julga o que é bom e 0 que é mau; o que, de acordo com a sua
inclinacio, lhe € 1til (vejam-se as prop. 19 e 20); vinga-se (veja-se o corol. 2 da prop. 40 da P. 3); se esforca
por conservar o que ama e por destruir o que odeia (veja-se a prop. 28 da P. 3). Se os homens vivessem sob
a conducio da razdo, cada um (pelo corol. 1 da prop. 35) desfrutaria desse seu direito sem qualquer prejuizo
para os outros. Como, entretanto, estio submetidos a afetos (pelo corol. da prop. 4), os quais superam, em
muito, a poténcia ou a virtude humana (pela prop. 6), eles sio, muitas vezes, arrastados para diferentes
direcdes (pela prop. 33) e sdo reciprocamente contrarios (pela prop. 34), quando o o que precisam ¢ de ajuda
mitua (pelo esc. da prop. 35). Para que os homens, portanto, vivam em concérdia e possam ajudar-se
mutuamente, é preciso que faca, concessées relativamente ao seu direito natural e deem-se garantias
reciprocas de que nada farao que possa redundar em prejuizo alheio. Por qual razdo isso pode vir a acontecer
— quer dizer, que os homens, que estdo necessariamente submetidos aos afetos (pelo corol. da prop. 4) e sdo
inconstantes e voluveis (pela prop.33), possam dar-se garantias reciprocas e terem uma confianca mutua — é
evidente pela prop. 7 desta parte e pela prop. 39 da P. 3. Mais especificamente, é porque nenhum afeto pode
ser refreado a nao ser por um afeto mais forte e contrario ao afeto a ser refreado, e porque cada um se
abstém de causar prejuizo a outro por medo de um prejuizo maior. E, pois, com base nessa lei que se podera
estabelecer uma sociedade, sob condicio de que esta avoque para si propria o direito que cada um tem de
se vingar e de julgar sobre o bem e mal. E que ela tenha, portanto, o poder de prescrever uma norma de
vida comum e de elaborar leis, fazendo-as cumprir nao pela razio, que niao pode refrear os afetos (pelo esc.
da prop. 17), mas por ameacas. Uma tal sociedade, baseada nas leis e no poder de se conservar, chama-se
sociedade civil e aqueles que sao protegidos pelos direitos dessa sociedade chama-se cidadaos. Com isso,
compreendemos facilmente que, no estado natural, ndo ha nada que seja bom ou mal pelo consenso de todos, pois
quem se encontra no estado natural preocupa-se apenas com o que lhe é de utilidade, considerada segundo a sua
propria inclinagdo. E decide sobre o que é bom e o que é mau apenas por sua utilidade, ndo estando obrigado, por
qualquer lei, a obedecer a ninguém mais sendo a si proprio. Nao se pode, por isso, no estado natural, conceber-
se o pecado, mas pode-se, certamente, concebé-lo no estado civil, no qual o que é bom e o que é mau é
decidido por consenso, e cada um esta obrigado a obedecer a sociedade civil. O pecado nao é, pois, senido
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contrario ao afeto a ser contido, motivo por que cada um se priva de causar prejuizo a outro por
medo de um prejuizo maior. Por conseguinte, Espinosa conclui que essa lei podera instituir uma
sociedade desde que esta arrogue para si propria o direito que cada um possui de se vingar e de
julgar sobre o bem e 0 mal, possuindo, deste modo, “o poder de prescrever uma norma de vida

comum e de elaborar leis, fazendo-as cumprir ndo pela razdo, que nio pode refrear os afetos

(pelo esc. da prop. 17), mas por ameacas”.?!3

Haveria Espinosa, porventura, deixado um paradoxo? Como o medo - paixao triste,
ontologicamente fraca -, na origem da vida politica, poderia instituir uma vida humana,
ontologicamente forte? Como o medo pode ser base ndo apenas para o momento da institui¢ao,
como também para assegurar a preservacdo da sociedade? Tendo essas perguntas como

indagacoes a serem elucidadas, Chaui enfrenta o aparente paradoxo a partir do — assim por ela

denominado — sistema medo-esperanga.*'*

Na parte III da Etica, Espinosa define esperanca e medo como:

12. A esperanga é uma alegria instavel, surgida da ideia de uma coisa futura ou
passada, de cuja realiza¢do temos alguma dudvida.

13. O medo € uma tristeza instavel, surgida da ideia de uma coisa futura ou passada,
de cuja realizacao temos alguma divida. Veja-se, a este respeito, o esc.2 da prop. 18.
Explicagdo. Segue-se, dessas definicdes, que ndo ha esperanga sem medo, nem medo
sem esperanca. Com efeito, supde-se que quem estd apegado a esperanca, e tem
divida sobre a realizacdo de uma coisa, imagina algo que exclui a existéncia da coisa
futura e, portanto, dessa maneira, entristece-se (pela prop. 19). Como consequéncia,
enquanto esti apegado a esperancga, tem medo de que a coisa ndo se realize. Quem,
contrariamente, tem medo, isto €, quem tem divida sobre a realizacdo de uma coisa
que odeia, também imagina algo que exclui a existéncia dessa coisa e, portanto, (pela
prop.20), alegra-se. E, como consequéncia, dessa maneira, tem esperanca de que essa
coisa ndo se realize.?"®

Sob este prisma, Chaui argumenta, portanto, que sendo medo e esperanga paixdes

inseparaveis, alegria e tristeza instaveis, “viver sob medo e esperanca ¢ viver na duvida quanto

95216

ao porvir Extirpada as duvidas, todavia, medo e esperanca sdo convoladas,

uma desobediéncia, que é punida apenas por causa do direito da sociedade civil. E, inversamente, a
obediéncia é creditada ao cidadao como mérito, pois, por casa dela, ele é julgado digno de desfrutar dos
beneficios da sociedade civil. Além disso, ninguém, no estado natural, ¢ dono de algo por consenso, nem ha, na
natureza, nada que se pode dizer que € deste homem e ndo daquele. Em vez disso, tudo é de todos, ndo se podendo,
pois, conceber, no estado natural, nenhuma disposicao para conceder a cada um o que € seu ou para despoja-lo do
que lhe pertence, isto €, no estado natural, ndo ha nada que se faca que se possa chamar de justo ou injusto. Isso é
possivel, entretanto, no estado civil, no qual se decide, por consenso, o que ¢é deste ou daquele. Por essas
razoes € evidente que o justo e o injusto, o pecado e 0 mérito sio nocdes extrinsecas e naos atributos que
expliquem a natureza da mente. Mas sobre isso ja disse o suficiente”. (grifo nosso)

213 SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue [latim/portugués]. Tradugdo e notas de Tomaz
Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 311.

214 CHAUI, Marilena. Medo € esperanga, guerra € paz. In: Desejo, paixdo e agio na ética de
Espinosa. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2011, p. 174.

215 SPINOZA, op. cit., p. 243-245.

216 CHAULI, op. cit., p. 175.
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respectivamente, em desespero e seguranca®!’

. Em se pensando sob perspectiva distinta, poder-
se-ia falar — o que sera analisado de forma mais detida, posteriormente - que medo/desespero
correspondem a discérdia em uma sociedade, enquanto esperanga/seguranca dizem respeito a
concordia.

Como ja advertido por Espinosa, os homens — e, por conseguinte, a politica e a ética
- contudo, nao costumam ser deduzidos como sdo, mas como gostariam que eles fossem, o que
leva aqueles que assim o fazem julgarem poder, de forma imaginativa e supersticiosa —
conforme operadores espinosanos -, induzir ndo s6 a multiddo, como também “os que se
confrontam nos assuntos publicos, a viver unicamente segundo o que a razao prescreve, [mas
na verdade estes homens] sonham com o século dourado dos poetas, ou seja, com uma
fabula”.2!8

Deve-se inferir da condi¢ao natural dos homens, destarte, que estes sdo passionais
e racionais, podendo a paixdo dividi-los, enquanto a razdo os une necessariamente. Neste
tocante, Chaui argumenta que, considerados estes aspectos, se torna necessario chegar “a um
ponto de interse¢ao entre a razao e paixao” para culminar na instituicdo da politica, sendo este
ponto de intersecdio o escolio 2 da proposicio 37 da Quarta Parte da Efica, ja anteriormente
mencionado®!’. No que se refere a paixdo, aduz-se que um afeto apenas pode ser refreado ou

)220

anulado por outro mais forte e contréario (Etica, Parte IV, Proposi¢io 7)%%°, motivo por que nos

abstemos de ocasionar um dano por medo de nos ser infligido dano ainda maior (Etica, Parte

27 Etica, Terceira Parte, definicdes dos afetos In: SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue
[latim/portugués]. Traducdo e notas de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 245:
“14. A seguranga ¢ uma alegria surgida da ideia de uma coisa futura ou passada, da qual foi afastada toda causa
de duvida.
15. O desespero é uma tristeza surgida da ideia de uma coisa futura ou passada da qual foi afastada toda causa de
ddvida.
Explicacdo. Assim, quando € afastada toda causa de divida sobre a realizacio de uma coisa, da esperanga provém
a segurancga, e do medo, o desespero, o que ocorre porque o homem imagina que a coisa passada ou futura esta ali
e a considera como presente, ou porque imagina outras coisas que excluem a existéncia daquelas que a colocavam
em ddvida. Pois, embora jamais possamos estar certos da realizacdo das coisas singulares (pelo corol. da prop. 31
da P. 2), pode ocorrer, entretanto, que ndo duvidemos de sua realizagdo. Com efeito, mostramos (veja-se esc. da
prop. 49 da P.2) que ndo duvidar de uma coisa é diferente de ter certeza sobre ela. Pode, pois, ocorrer que sejamos
afetados pela imagem de uma coisa passada ou futura pelo mesmo afeto de alegria ou de tristeza com que somos
afetados pela imagem de uma coisa presente, como demonstramos na prop. 18, a qual deve ser conferida,
juntamente com seus escolios”.

218 SPINOZA, Benedictus de. Tratado politico. Tradugio, introducio e notas Diogo Pires Aurélio.
Sédo Paulo: WMF Martins Fontes, 2009, p. 9.

219 CHAUI, Marilena. Medo € esperanga, guerra € paz. In: Desejo, paixdo e agio na ética de
Espinosa. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2011, p. 179.

20 Etica, Parte IV, proposicio 7 In: SPINOZA, Benedictus de. Ktica. 3.ed.bilingue
[latim/portugués]. Tradug@o e notas de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 275:
“Proposigdo 7. Um afeto ndo pode ser refreado nem anulado sendo por um afeto contrario e mais forte do que o
afeto a ser refreado”.
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I1I, proposicdo 39)?*!. No que se refere a razdo, afirma-se que “conduzidos pela razio,
buscaremos, entre dois bens, o maior €, entre dois males, o menor” (Etica, Parte IV, Proposi¢ao
65)**2, bem como “conduzidos pela razio, apeteceremos um bem maior futuro, de preferéncia
a um bem menor presente; e um mal menor presente, de preferéncia a um mal maior futuro”
(Etica, Parte IV, Proposicdo 66)°%.

Para que se saia da discordia (somente passional) a concérdia (racional e também
passional), se mostra necesséria, segundo Chaui, uma mudanga em dois niveis: primeiramente,
cujo efeito serd o desejo de ndo prejudicar os outros, ocorrerd a passagem de uma paixao
ontologicamente fraca — o medo reciproco que todos possuem contra todos — para uma paixao
ontologicamente forte — a esperanca das ganhos oriundos da utilidade reciproca. No segundo
nivel havera, entdo, uma ruptura pratica, sobressaindo a acdo instituinte da sociedade e da
politica, pois sdo estas instituicdes propriamente humanas. Ressalte-se, contudo, que é uma
espécie de ruptura, pois “nao se trata de uma saida da Natureza rumo a sua negagao, a Cultura
(em Espinosa isso ndo teria o menor sentido), mas de uma transformacao da relagdo dos homens
com aquilo que lhes é natural”.?**

Considerando a ilag@o espinosana de que um afeto cuja causa imaginamos nos estar
presente e ser necessdria ¢ mais intenso do que um afeto cuja causa imaginamos uma coisa

225

futura ou passada, bem como possivel ou contingente“~, Chaui assevera que:

A dinamica da contrariedade e forca dos afetos indica, no nivel ontolégico, que a
esperanga, paix@o derivada da alegria, é mais forte do que o medo, derivado da
tristeza; e, no nivel das circunstancias, a dinimica afetiva da maior for¢a do presente
frente ao passado e ao futuro e do necessario frente ao possivel e contingente explica
por que a seguranca € mais forte do que a esperancga e o medo, e por que dela provém
o verdadeiro poder das leis civis sobre nés. Em outras palavras, o temor coletivo, ou
o temor as ameacas da lei, se distingue do medo individual da morte e da solidao (ou

a communis miseria), pois exprime o medo de perder a seguranca.**

21 Ftica, Parte III, proposicio 39 In: SPINOZA, Benedictus de. Ktica. 3.ed.bilingue
[latim/portugués]. Tradugdo e notas de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 209:
“Proposicdo 39. Aquele que odeia alguém se esforcara por fazer-lhe mal, a menos que tema que disso advenha,
para si préprio, um mal maior; e, inversamente, aquele que ama alguém, se esforcara, pela mesma lei, por fazer-
lhe bem”.

222 SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue [latim/portugués]. Tradugdo e notas de Tomaz
Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 341.

223 SPINOZA, loc. cit.

224 CHAUI, Marilena. Medo € esperanga, guerra € paz. In: Desejo, paixdo e agio na ética de
Espinosa. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2011, p. 178-179.

225 Cf. proposi¢des 9 a 13 da Quarta Parte da Efica In: SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue
[latim/portugués]. Tradug@o e notas de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 277-283.

226 CHAUL, op. cit., p. 180-181.
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Nesta linha, Chaui declara que a passagem de uma paix@o a sua contraria ocorre
ndo s6 em decorréncia da “lei do mal menor e bem maior”, prevalecendo, deste modo, a paixao
de alegria — no caso, a esperanca — em detrimento da paixao triste contraria e inferior — o medo
-, como também em virtude da esperanga ser refor¢cada, mesmo que esta nao saiba, pelas no¢des
comuns®?’ da razdo porquanto estas constituirem o fundamento ontoldgico da convenientia, ou
seja, “a mola racional invisivel da cooperacdo entre os humanos”, podendo-se ainda falar,
conforme Chaui, em “astucia da razao”, a qual se utiliza de uma paixao, qual seja a esperanca,
para “dar for¢a operante a poténcia racional das no¢des comuns”. Imperioso ressaltar, todavia,
que Espinosa diferencia relagdes fundadas na paixao daquelas fundadas na razdo, de modo que
aquelas podem tornar os homens contrarios uns aos outros, a0 passo que estas 0s tornam
necessariamente concordantes. Logo, verifica-se que, sob o dominio das paixdes, a discordia
pode existir sem excluir a possibilidade de concérdia; enquanto, sob a razdo, a concOrdia se
mostra necessaria, sendo a “astucia da razao” o fato desta se utilizar de uma paixao alegre — e,
portanto, inclinada a concordia -, para impingir-lhe estabilidade e constancia, concedendo-lhe
os instrumentos para se transformar em seguranca.**®

Quanto a ruptura, segundo nivel de mudanca, torna-se necessario fazer nova
referéncia as contingéncias para Espinosa, notadamente, no que se refere a forma de enfrenta-
las. Impende diferencar, portanto, aquilo que est4 integralmente sob o jugo das causas externas,
ou seja, o que estd fora de nosso poder; daquilo que se encontra sob nosso poder, conforme as
circunstancias. Chaui elucida que, ao direcionar o esfor¢o e a poténcia a conservagdo dessas
circunstancias e, precipuamente, a ampliacdo de sua presenca e de seu campo, se almeja
robustecer o presente de tal modo que seja capaz de determinar o futuro, ou seja, as
circunstancias se revestem de uma espécie de necessidade em virtude das acgdes
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empreendidas=~, pelo que entdo infere:

Neste caso, passamos da esperanga a seguranca, e para conserva-la precisamos manter
as circunstancias de seu advento. Ora, a ampliacdo das circunstancias em nosso poder
nao muda a esperanca em seguranga sendo quando estabelecemos os instrumentos de
estabilizacdo da temporalidade, ou seja, instituicdes politicas que estdo e permanecem
em nosso poder. [...] Isto significa que a politica que efetiva a seguranga é aquela que
mantém a multiddo sob seu proprio governo, ou seja, em que as instituicoes e leis ndo

227 De acordo com a explanacdo de Marilena Chaui, “Espinosa entende por no¢des comuns as
propriedades comuns e universais presentes nos seres singulares finitos de mesma natureza; as nog¢des comuns,
além de qualidade comuns ou universais entre os semelhantes, sdo também as leis naturais ou a ordem e a conexao
necessarias entres os seres da natureza”. In: Desejo, paixao e aciao na ética de Espinosa. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2011, p. 339.

228 CHAUI, Marilena. Medo e esperanga, guerra € paz. In: Desejo, paixdo e agio na ética de
Espinosa. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2011, p. 182.

229 CHAULI, Ibid., p. 184.
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se separam dos cidaddos, mas lhes sdo imanentes; em suma, a instituicdo
democrdtica. E a politica instituida pela libera multitudo, que é livre no sentido que
lhe da o capitulo 5 no Tratado Politico, por oposi¢do a multitudo vencida, conquistada,
dominada.?° (grifos da autora)

A transmudacgdo — ou utilizando o termo ja referido -, a passagem de contingéncia
para necessidade € um percurso afetivo, segundo compreensdao de Chaui sobre Espinosa, em
que “a razao so tera poder sobre os afetos se ela propria for vivida como um afeto mais forte e
contrario aos afetos tristes”, momento em que se torna agdo, pois o ato de conhecer passa a ser
experimentado como a “mais alta alegria e o mais pleno desejo de nossa mente”. Em outras
palavras, “ndo ¢ o conhecimento racional que aumenta nossa alegria, e sim ¢ o aumento de
nossa alegria que nos torna capazes de conhecer racionalmente a necessidade natural da qual
fazemos parte e na qual tomamos parte”. 2*!

Alegrar-se, afirma Chaui, implica aumento de nossa poténcia para existir e agir, ou
seja, implica o fortalecimento do conatus, o qual ndo ocorre as custas das paixdes, mas do bom
uso que se faz delas, sendo o conatus fortalecido uma poténcia em expansdo que acha em si
proprio o poder para expandir-se ndo em dependéncia de causa externas, mas tao somente com
o concurso delas para robustecer o que nasce em seu proprio interior. Ao se fortalecer — continua
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Chaui — podera se tornar causa adequada™~ ou causa total dos efeitos internos e externos que

produz, isto é, de seus comportamentos, ideias e afetos, tornando-se, entdo, ativo. Ao se
autodeterminar, ou seja, ser causa adequada, deixa de estar sob o jugo da ordem comum da
Natureza, onde se encontra a imagem da contingéncia, fomentadora do medo. Participar da
ordem necessiria da Natureza, entdo, é ser causa adequada.?*?

Ainda neste tocante, Chaui adverte que a passividade ndo é causada, meramente,
pela relagdo com as forgas externas, pois, se assim fosse, estariamos destinados tdo somente a
passividade, visto que somos necessariamente seres finitos, mas, na verdade, deriva da forma

como nos relacionamos com o exterior. A atividade — continua Chaui -, por sua vez, ndo decorre

20 CHAUI, Marilena. Medo € esperanga, guerra € paz. In: Desejo, paixdo e agio na ética de
Espinosa. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2011, p. 184-185.

21 CHAUI, Marilena. Sobre o medo. In: Desejo, paixdo e acdo na ética de Espinosa. Sdo Paulo:
Companbhia das Letras, 2011, p. 170.

22 Ftica, Terceira Parte, definicdes. In: SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue
[latim/portugués]. Tradugdo e notas de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 163:
“1. Chamo de causa adequada aquela cujo efeito pode ser percebido clara e distintamente por ela mesma. Chamo
de causa inadequada ou parcial, por outro lado, aquela cujo efeito ndo poder ser compreendido por ela sé.
2. Digo que agimos quando, em nds ou fora de nds, sucede algo de que somos a causa adequada, isto é (pela def.
prec.), quando de nossa natureza se segue, em nds ou fora de nds, algo que pode ser compreendido clara e
distintamente por ela s6. Digo, ao contrario, que padecemos quando, em nds, sucede algo, ou quando de nossa
natureza se segue algo de que ndo somos causa sendo parcial”.

23 CHAUL, op.cit., p. 170.
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da auséncia de relacdo com o externo, mas da forma pela qual é estabelecida a relagdo com o
exterior. Leciona, entdo, Chaui que enquanto na paixdao somos determinados a pensar, sentir,
operar e existir conforme a causa externa interiorizada; na acdo, a nossa relacdo com as forgas
e poténcias externas é determinada pelo que somos, desejamos, sentimos € pensamos, motivo
por que conclui que “a liberdade, portanto, ¢ atividade corporal e psiquica de uma causa
eficiente interna adequada ou forte”.?3*

O modo de (ndo) enfrentamento da contingéncia, desta feita, distingue a politica do
medo e a da liberdade. No entanto, mostra-se imprescindivel extirpar quaisquer dividas quanto
a alguns conceitos. Primeiramente, ndo ha oposicao entre liberdade e seguranca. Consoante
Chaui, a imagem de seguranga (aparato juridico, policial e militar: repressor dos cidadaos,
internamente; por meio de guerra, externamente), ndo se confunde com sua ideia verdadeira,
isto é, quando o sentimento individual e coletivo exsurgido € a seguranca, acarretando o
desaparecimento do medo e a instabilidade da esperanga, momento em que a contingéncia é
submetida por nosso poder sobre as circunstincias e a paz pode, finalmente, efetivar-se*>>.
Ademais, liberdade e felicidade se articulam e se interpenetram, pois, segundo Chaui, sdo
atividades de uma mente e de um corpo héibeis para o multiplo simultaneo, ou seja,
multiplicidade concomitante de afetos e ideias, bem como de afec¢des corporais, podendo o
desenvolvimento da liberdade-felicidade, contudo, ser bloqueado sob o peso de forcas externas
contrdrias, tal como ocorre em tiranias>*® politicas, teolégicas e morais.?*’

Realizado esta breve elucidag¢do conceitual da filosofia espinosana, retoma-se ao
ponto do (ndo) enfrentamento da contingéncia. Consoante Chaui, os homens e a coletividade
submetem-se a Fortuna, na politica do medo, pois ao considerarem nao ser possivel dominar
todas as circunstancias de suas vidas, terminam por inferir que ndo tem poder nenhum sobre
algumas. Conformando-se com o medo dos futuros contingentes, sendo acometidos por
duavidas, angustias e inseguranca, passam a se submeter ao poder teolégico e ao poder
monarquico (transcendentes e separados dos homens), produzindo estes os mesmos efeitos,

quais sejam a serviddo do rebanho (auséncia de guerra sem a presenca de paz) e a revolta

234 CHAUI, Marilena. Direito é poténcia — Experiéncia e geometria no “Tratado Politico”. In:
CHAUI, Marilena. Politica em Espinosa. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2003, p.214.

235 CHAUI, Marilena. Medo e esperanga, guerra e paz. In: Desejo, paixdo e acdo na ética de
Espinosa. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2011, p. 191.

236 Para maiores esclarecimentos acerca da tirania e de uma possivel forma de suprimi-la, cf.
CHAUI, Marilena. Sobre o medo. In: Desejo, paixao e acio na ética de Espinosa. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2011, p. 170-172.

237 CHAUI, Marilena. Sobre o medo. In: Desejo, paixdo e acfio na ética de Espinosa. Sio Paulo:
Companbhia das Letras, 2011, p. 170.
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continua (relacdes sociais e politicas pautadas pela discordia). Sendo causados tdo somente pelo

medo, necessariamente restaria produzir sendo efeitos do medo, assevera Chaui.*

Em oposi¢do ao ndo-enfrentamento da contingéncia, o qual resulta na politica do
medo, da auséncia de liberdade-felicidade e da opressdao, Chaui apresenta forma diversa de lidar

com o contingente e, por consequéncia, com a politica e a democracia:

Na politica da seguranca e da liberdade, a contingéncia é enfrentada de maneira oposta
a anterior. Os individuos e a coletividade — ou a multitudo — distinguem entre o que
estd completamente submetido ao poder das causas externas (ou o que estd fora de
nosso poder) e o que estd em seu proprio poder, segundo as circunstancias. Dirigem
seu esforco e sua poténcia a conservacdo dessas circunstincias e sobretudo a
ampliacdo de sua presenca e de seu campo ou, em outras palavras, buscam reforcar o
presente para que seja capaz de determinar o futuro, de tal maneira que, gragas a si
mesmos, facam com que as circunstancias se estabilizem, ganhem permanéncia e
recebam uma espécie de necessidade. Ao fazé-lo, passam da esperanca a segurancga, e
para conservéd-la precisam manter as circunstincias que a permitiram. Ora, a
ampliagdo das circunstincias que estdo no poder dos cidaddos e da coletividade ndo
muda a esperanca em seguranca sendo quando estabelecem os instrumentos de
estabilizacdo da temporalidade, ou seja, institui¢des politicas que estdo e permanecem
em poder dos cidaddos e da coletividade. Em outras palavras, dado que essa institui¢do
decorre da percepcdo do que estd em poder dos cidaddos, a poténcia coletiva assim
instituida ndo se separa deles. Isso significa que a politica assim instituida lhes é
imanente, ou seja, democrdtica.”*® (grifos da autora)

Ante o exposto, tornar-se-a perceptivel inferir que o escopo do presente topico
consiste em complementar o tdpico anterior - precipuamente, no que concerne a questao do
possivel e da passividade em Espinosa - e também introduzir o tdpico posterior — notadamente,
quanto a correlacdo entre natureza afetiva humana, direito natural, institui¢des e poténcia da

multiddo -, destacando a pujante funcdo da ciéncia dos afetos**

, pois, a partir da analise
geométrica acerca da natureza e da virtude dos afetos, pode-se compreender a filosofia
espinosana tanto em sua dimensao €ética, quanto em sua dimensao politica.

Inobstante o presente topico, aparentemente, adentrar o mérito da andlise critica a
teoria negriana de poder constituinte tdo somente de forma tangencial, o exame afetivo retro
delineado, com efeito, nao somente fornece alicerces tedricos sdlidos e robustece as linhas
argumentativas precipuas com as quais concorre no restante do capitulo, como também

explicita uma dificuldade fulcral na leitura negriana de Espinosa: a (ausente ou ndo tao

desenvolvida) imanéncia da passionalidade humana.

238 CHAUI, Marilena. Sobre o medo. In: Desejo, paixdo e acfio na ética de Espinosa. Sio Paulo:
Companbhia das Letras, 2011, p. 171-172.

29 CHAUL, Ibid., p. 172.

240 Termo utilizado por alguns espinosistas, dentre eles, Marilena Chaui, que o usa inclusive para
intitular o terceiro capitulo da obra Desejo, paixdo e acao na ética de Espinosa. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2011.
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Em vez de assumir a afetividade humana como algo natural e necesséario na ordem
da natureza, admitindo, por conseguinte, toda a volatilidade afetiva, as paixdes tristes e as
paixdes alegres; a passividade e a atividade; a servidao e a liberdade, Negri, de certa forma,
parece desconsiderar, querer dominar totalmente ou quica extirpar o que julga contririo ao
fortalecimento do conatus-cupiditas, em outras palavras, Negri leva a crer ser possivel — se nos

for permitido parafrasear entendimento de Chaui anteriormente citado®*!

— conquistar a
liberdade ndo determinado pela/na Fortuna, mas, de algum modo, fora dela.

Com o fito de pdr o poder constituido sob o jugo absoluto da poténcia criativa do
poder constituinte, tal como se entendesse que “a mente pode ter um dominio absoluto sobre os
afetos”,>*? ndio considerando nesta poténcia constituinte a oscilacio de afetos e a auséncia de
vontade livre, Negri d4 mostras de pretender alterar, de algum modo, a ordem e as leis

necessarias da natureza,’*?

ou seja, imagina ser possivel dominar as forcas externas,
absolutamente, embora, na verdade, tdo somente seja possivel vencer, precaria e
temporariamente, em certos momentos, a Fortuna da ordem comum da natureza experienciada

pelo homem — enquanto modo finito na duracio.

4.3 Politica, direito e democracia

Confirmar-se-4, neste derradeiro topico, ao se analisar, de forma mais detida,

defini¢des, como de direito e de democracia, que a filosofia espinosana se interpenetra quanto

ao contetido ético-politico, bem como se mantém coesa quanto ao método geométrico,?**

241 Faz-se mencdo a citacdo da pagina 62, nota de rodapé 187.

242 Cf. Preficio, Quarta Parte, Efica. In: SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue
[latim/portugués]. Traducdo e notas de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 161.

243 Acerca da Natureza, mostra-se oportuno explicitar, de forma inequivoca, a compreensdo de
Espinosa sobre o tema, razio porque transcrever-se-a a proposicio 29 e escélio da Parte Primeira da Efica (In:
SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue [latim/portugués]. Tradugdo e notas de Tomaz Tadeu. Belo
Horizonte: Auténtica, 2013, p- 53):
“Proposi¢do 29. Nada existe, na natureza das coisas, que seja contingente; em vez disso, tudo é determinado, pela
necessidade da natureza divina, a existir e operar de uma maneira definida.
Escoélio. Antes de prosseguir, quero aqui explicar, ou melhor, lembrar, o que se deve compreender por natureza
naturante [natura naturans] e por natureza naturada [natura naturata]. Pois penso ter ficado evidente, pelo
anteriormente exposto, que por natureza naturante devemos compreender o que existe em si mesmo e por si mesmo
€ concebido, ou seja, aqueles atributos da substancia que exprimem uma esséncia eterna e infinita, isto é (pelo
corol. 1 da prop. 14 e pelo corol. 2 da prop.17), Deus, enquanto é considerado como causa livre. Por natureza
naturada, por sua vez, compreendo tudo o que se segue da necessidade da natureza de Deus, ou seja, de cada um
dos atributos de Deus, isto €, todos os modos dos atributos de Deus, enquanto considerados como coisas que
existem em Deus, e que, sem Deus, ndo podem existir nem ser concebidas”.

244 Sobre 0 método geométrico-matematico em Espinosa, cf. AURELIO, Diogo Pires. Introducio.
Capfitulo IIT - As encarnagdes do verbo. Subtitulo 4 - O método em Espinosa. In: SPINOZA, Benedictus de.
Tratado Teologico-Politico. 3.ed. Traducdo, introducdo e notas de Diogo Pires Aurélio. Lisboa: Imprensa
Nacional —Casa da Moeda, 2004, p.85-95; CHAUI, Marilena. Direito é poténcia. Experiéncia e geometria no
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formando um todo coerente consigo propria ao produzir, articular e rearticular conceitos, que
se conectam — enquanto causas e efeitos, poder-se-ia argumentar - e se referenciam, constante
e necessariamente, 0 que apenas confirma — ou em termo caro a matemética e a geometria -,
demonstra a causalidade imanente que perpassa toda a filosofia de Baruch de Espinosa.

A exemplo disto, Espinosa, ao definir direito de natureza, articula este conceito com
o de conatus e de poténcia — conceitos abordados no Tratado Teolégico-Politico, na Etica e no
Tratado Politico -, entendendo por direito e instituicdo da natureza, tdo somente, as regras da
natureza de cada individuo, isto é, regras compreendidas como aquelas que determinam,
naturalmente, cada um a existir e agir de determinada forma, podendo o direito de natureza se
estender até onde se estende sua poténcia.>*> Sob o império da natureza, portanto, Espinosa
afirma que cada homem € mais determinado pela poténcia, pelo desejo cego, pelo apetite —
determinantes do agir e pelo os quais se esforcam por conservar-se -, do que pela reta razao,
sendo-lhe licito, ao julgar algo como util para si, cobicar e adquirir este por meio de forca, de
astucia, de solicitacdo ou de qualquer outro meio que lhe pareca mais facil, podendo reputar
como inimigo, consequentemente, todo aquele que tentar impedir seu propdsito.*®

Em seguida, Espinosa preleciona que alguém se encontra sob a jurisdi¢cao de outrem
(alieni juris) a medida que se encontra sob o poder de outro; ao passo que estara sob jurisdicao
de si proprio (sui juris)**’ aquele que possa rechacar qualquer forca que lhe seja imposta, que
possa vingar a seu modo qualquer dano que lhe haja sido infligido e que possa viver conforme
seu proprio engenho.?*8 Espinosa destaca, ainda, que desvanecido o medo ou a esperanga — ou
convolada esta em seguranga, conforme tépico anterior -, passa-se da condi¢c@o de alieni juris
para sui juris porquanto reputa livre aquele que € conduzido pela razdo, sendo, desta forma,

determinado a agir por causas adequadas e em conformidade com sua natureza, sendo

“Tratado Politico”, notadamente, os subtitulos “O conhecimento verdadeiro: a exemplaridade matematica” e
“Direito, poténcia e poder: a geometria do campo politico”. In: CHAUI, Marilena. Politica em Espinosa. Sao
Paulo: Companhia das Letras, 2003, p.197-218 e p.234-254.

245 Cf. SPINOZA, Benedictus de. Tratado Teol6gico-Politico. 3.ed. Traducdo, introducéo e notas
de Diogo Pires Aurélio. Lisboa: Imprensa Nacional —Casa da Moeda, 2004, p. 325; SPINOZA, Benedictus de.
Tratado politico. Tradugao, introdugo e notas Diogo Pires Aurélio. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes, 2009, p.
12.

246 Cf. SPINOZA, Benedictus de. Tratado Teol6gico-Politico. 3.ed. Traducdo, introducéo e notas
de Diogo Pires Aurélio. Lisboa: Imprensa Nacional —Casa da Moeda, 2004, p. 326-327; SPINOZA, Benedictus
de. Tratado politico. Tradu¢do, introdugéo e notas Diogo Pires Aurélio. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes, 2009,
p- 12-13.

247 N#o obstante prestigiada e irretocavel traducéo de Diogo Pires Aurélio, utilizar-se-4, doravante,
as expressoes latinas, com o fito de evitar qualquer confusio interpretativa, considerando existir algumas diferentes
outras formas de traduzir estes conceitos.

248 Cf. SPINOZA, Id., 2009, p. 16-17.
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necessariamente determinado a agir por elas, numa palavra, “a liberdade ndo tira, antes pde, a
necessidade de agir”.2%

Considerando, por um lado, que no estado natural cada um se encontre sui juris a
medida que possa prevenir-se de qualquer opressao por outrem e, por outro lado, que aquele
que sozinho se encontra se esforcaria em vao para prevenir-se de todos os outros, Espinosa
sustenta que “o direito natural do homem, enquanto ¢ determinado pela poténcia de cada um e
€ de cada um, € nulo e consiste mais numa opinido do que numa realidade, porquanto nao ha
nenhuma garantia de o manter”.>>* Em vista disto, Espinosa assevera que, provavelmente, se
pode conceber o direito de natureza, o qual € proprio do género humano, tdo somente onde haja
direitos comuns entre os homens, podendo viver sob o parecer comum de todos, pois “quanto
mais forem os que assim se pdem de acordo, mais direito tém todos juntos”.?!

Logo, Espinosa conclui que o direito do estado €, na verdade, o proprio direito de
natureza determinado pela poténcia nao mais de cada um, mas pela poténcia da multiddo, que
¢ conduzida como que por uma sé mente, possuindo o estado, portanto, tanto direito quanto
vale a poténcia da multiddo. O homem — prossegue Espinosa — age em conformidade com as
leis de sua natureza, observando seus proprios interesses, sendo a esperan¢a ou o medo que o
guiam a fazer ou deixar de fazer isto ou aquilo seja no estado natural, seja no estado civil. A
diferenca, portanto, entre estado de natureza e estado civil consiste no fato de, no estado civil,
todos temerem as mesmas coisas, sendo idéntica para todos tanto a causa de seguranga, quanto
aregra de vida, o que, ressalta Espinosa, ndo obsta a faculdade de julgar de cada um.?>?

Reavendo sua afirmacio de que os homens sdo conduzidos mais pelos afetos que
pela razao, Espinosa aduz, contudo, que ndo é pela razao, mas por algum afeto comum que uma
multiddo entra naturalmente em acordo, buscando, assim, ser conduzida como que por uma so
mente, isto €, sdo guiados por esperanca, por medo ou pelo desejo de vingar algum dano
comum.?> Prosseguindo a argumentacio sobre este tema, Espinosa propugna, ademais, que os
direitos sejam resguardados ndo apenas pela razdo, mas também pelo afeto comum dos homens,
sob pena de, ao estarem sustentados tdo somente na razao, se tornarem fracos e serem vencidos

facilmente.>>*

249 Cf. SPINOZA, Benedictus de. Tratado politico. Traducdo, introdugio e notas Diogo Pires
Aurélio. Sao Paulo: WMF Martins Fontes, 2009, p. 17-18.

20 CF, Ibid., p. 19.

21 Cf. SPINOZA, loc.cit.

232 Cf. Ibid., p. 25-27.

23 CF. Ibid., p. 47.

4 Cf. Ibid., p. 135.
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Mostra-se, portanto, necessario fazer uma breve digressao as teméticas dos afetos e
da poténcia, notadamente, no que concerne ao afeto comum e a poténcia da multiddo, para
somente entdo analisar a relacdo entre direito natural e direito comum.

Segundo Aurélio, afeto comum nao corresponde a género universal de afeto, mas,
na verdade, consiste em um afeto compartilhado, de forma concreta, por um grupo especifico
de homens, em determinadas circunstancias e por um intervalo de tempo relativamente
estendido. Desta feita, Aurélio argui que afeto comum constitui uma relagdo intersubjetiva
situada de modo inequivoco, sendo possivel identificar os que partilham e os que nao partilham
este afeto, bem como consiste numa relag@o entre o grupo estabelecido desta forma e quaisquer
outras situacdes exteriores.>>>

Conforme Aurélio, a teoria da imitacdo dos afetos (Efica, Parte III, proposicio
27)%¢ explicita, de maneira mais clara, a questio do afeto comum, pois se torna possivel
compreende-lo referente a diferentes individuos, embora sem reduzir ou modificar a
individualidade de cada um deles, podendo, assim, pensar um afeto comum a diversos seres,
inclusive aqueles que sejam inimigos entre si, haja vista se encontrarem “possuidos do
dinamismo da imitagdo dos afetos, desde que eles se encontrem numa situagio idéntica”.?>’ Tal
mimetismo afetivo, segundo Aurélio, ao passo que se apresenta como um fator precipuo de
socializagdo - ou de coesdo social ainda que precéria-, o qual causa a homogeneidade a partir
da diversidade, estabelecendo habitos coletivos; também se apresenta como causa de conflitos,
notadamente, quando concerne ao desejo.?>® Rememorando a ligio de Espinosa de que um afeto
apenas pode ser refreado ou anulado por outro mais forte e contrario (Efica, Parte IV,

)259

Proposicdo 7)=7, Aurélio assevera que:

Assim, o afeto comum, que se gera no interior de uma determinada multiplicidade de
individuos e do qual surge um certo grau de estabilidade no respectivo inter-
relacionamento, s6 é eficaz enquanto for superior a diversidade de afetos individuais
e grupais que conspiram contra ele e fomentam a divisdo. Dai que a estabilidade
traduza sempre um equilibrio, que € necessario renovar permanentemente, através de
todos os meios que facam com que os afetos que a manté€m prevalecam sobre aqueles

255 Cf. AURELIO, Diogo Pires. O mais natural dos regimes: Espinosa e a Democracia. Lisboa:
Circulo de Leitores e Temas e Debates, 2014, p. 226.

256 Etica, Parte 111, proposigdo 27: “Por imaginarmos que uma coisa semelhante a nés e que néo nos
provocou nenhum afeto é afetada de algum afeto, seremos, em razdo desta imaginacdo, afetados de um afeto
semelhante”. In: SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue [latim/portugués]. Traducio e notas de Tomaz
Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 195.

257 AURELIO, op. cit., p. 228.

258 AURELIO, Ibid., p. 231.

29 Etica, Parte IV, proposicio 7 In: SPINOZA, Benedictus de. Ktica. 3.ed.bilingue
[latim/portugués]. Tradug@o e notas de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 275:

“Proposi¢do 7. Um afeto ndo pode ser refreado nem anulado senio por um afeto contrario e mais forte do que o
afeto a ser refreado”.
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que a ameagam. A politica, em ultima andlise, consiste nesse trabalho de produgdo-
reproducdo da estabilidade, que o mesmo € dizer da preservacdo de um determinado
Estado ou situagdo, sendo que esse trabalho ndo tem lugar somente numa instancia
especifica — o soberano, o aparelho de Estado, o partido, etc. -, mas na totalidade de
um conjunto de individuos que, apesar das divergéncias e conflitos que entre eles
persistem, possibilitam a formago e sobrevivéncia de uma poténcia comum.?%°

A poténcia comum — ou da multiddo, consoante operador estritamente espinosano
-, prossegue Aurélio, ndo € assim denominada porquanto oriunda de uma hipotética
unanimidade — ou maioria — das vontades individuais, mas, na verdade, é reputada poténcia
comum por reunir em si for¢a suficiente para se impor, de modo comum, a todos, sendo a
poténcia comum, portanto, a resultante de toda multiplicidade de poténcias e impoténcias
individuais. Por esta razdo, Aurélio afirma que a poténcia comum serd mais potente quanto mais
livres forem cada um dos individuos que nela se congregam, ou seja, a forma mais exitosa de
um Estado perseverar e majorar sua poténcia é aquela em que busca preservar a poténcia dos
individuos, assegurando-lhes o maximo possivel de liberdade.?S!

Poder-se-ia talvez, com fulcro nesta exposicdo de Aurélio, falar num paralelismo
entre o arduo percurso - “tao dificil como raro” - da serviddo humana a liberdade, tratado na
Etica, e o desejo de sair da condicio de alieni juris para sui juris. De forma convergente, Chaui
afirma que a seguranga se apresenta como condi¢do para que cada um se torne sui juris
enquanto cidadao e, por conseguinte, livre, notadamente, na democracia, onde o desejo
(cupiditas) de liberdade politica se efetiva, aumentando a poténcia do conatus-cupiditas que é
causa adequada tanto da cidadania, quanto da soberania. Ser causa adequada ou livre — elucida
Chaui — constitui uma significativa alteracdo na poténcia do conatus-cupiditas porquanto, ao
passar da passividade a atividade, efetua “o movimento pelo qual deixa de apenas ser parte de
um todo (seja este a Natureza, a multitudo ou o imperium) para tomar parte na poténcia desse
todo”.2

Ainda neste tocante, obtempera Aurélio que o direito natural para Espinosa nio
estabelece qualquer simetria com alguma ordem cosmologica ou teoldgica predeterminada,
mas, ao revés, o direito de cada individuo € sempre uma resultante averiguada na pratica e cujo
valor modifica-se conforme “correlagcdo de forcas em presenca”, razdo pela qual se pode inferir
que tanto um individuo, quanto um Estado estdo “mais ou menos sob a propria jurisdi¢do [sui

juris] conforme o grau de poténcia de que dispdem para impedir o estarem totalmente sob

260 AURELIO, Diogo Pires. O mais natural dos regimes: Espinosa e a Democracia. Lisboa: Circulo
de Leitores e Temas e Debates, 2014, p. 358-359.

261 AURELIO, Ibid., p. 359.

22 Cf. CHAUI, Marilena. A instituigio do campo politico. In: CHAUI, Marilena. Politica em
Espinosa. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2003, p.182-183.
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jurisdi¢do alheia [alieni juris]”. A construgdo filosofica espinosana de que poténcia equivale ao
direito resulta, segundo Aurélio, no abandono do pensamento que considera individuos como
entes previamente definidos, “com uma razao de ser, um modo justo de atuar e finalidade ou
destino”, para, a partir de entdo, compreende-los como “singularidades interdependentes que se
esforcam por se libertar, o tanto quanto possivel, dos lacos de dependéncia”.?6?

Tendo em vista que a poténcia, individual ou coletiva, aumenta ou diminui
constantemente conforme encontros ou confrontos ocorridos com a infinidade de outros seres,
Aurélio salienta que se por um lado em qualquer sociedade ha costumes e normas — em
consonancia, portanto, com Espinosa, que afirma que os homens sdo constituidos de tal modo

64 _ 0s quais possuem o escopo de opor-se ao

que nio podem viver sem algum direito comum?
aleatério e de inserir alguma previsibilidade, ressalta, outrossim, por outro lado, que a
estabilidade entdo atingida por esses meios continuara intrinsecamente provisoria, haja vista se
encontrar alicergada, ao final, “nfio na pura razio, mas nos afetos” %

Empds apontamentos supra acerca dos afetos comuns e da poténcia da multiddo,
pode-se articular estes conceitos, de forma mais apropriada, com a imbrincada relacio entre
direito natural e direito civil para Espinosa. Segundo Chaui, o direito natural é medida, guardiao
e ameaca do direito civil. Medida, pois determinante da proporcionalidade entre os cidaddos e
o poder, instituindo o campo politico como sistema de relacdes orientadas pelo direito civil.
Guardido, porquanto obsta o desejo dos governantes de se arrogarem e se identificarem com o
poder, contanto que a poténcia coletiva da multiddo supere a poténcia dos governantes,
limitando-a. Ameaca, porque ninguém renuncia o desejo de governar em vez de ser governado,
sendo interno o maior inimigo do corpo politico, haja vista um individuo ou um grupo de
individuos, pautado num discurso de defesa e de protecdo das leis, terem a possibilidade de
aumentar suas poténcias de modo que tome para si o poder e com ele se identifique.?¢

Depreende-se, entdo, que o direito natural se efetiva e se concretiza tdo somente
com o direito civil, ao passo que o direito civil € possivel porque fundado na natureza humana

passional conflituosa e concordante. Em vista disso, Chaui destaca que “a vida politica ndo € o

advento da boa razdo e da boa sociedade”, tampouco extirpa os conflitos, mas §é,

263 Cf. AURELIO, Diogo Pires. O mais natural dos regimes: Espinosa e a Democracia. Lisboa:
Circulo de Leitores e Temas e Debates, 2014, p. 354-355.

264 Cf. SPINOZA, Benedictus de. Tratado politico. Traducdo, introdugfio e notas Diogo Pires
Aurélio. Sao Paulo: WMF Martins Fontes, 2009, p. 7.

265 Cf, AURELIO, op. cit., p. 354-356.

266 CHAUI, Marilena. A instituicdo do campo politico. In: CHAUI, Marilena. Politica em Espinosa.
Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2003, p.172.
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verdadeiramente, a partir das discordancias e das concordancias operada pela 16gica das paixdes
que o Estado permanece se instituindo.?®’

Pode-se vislumbrar, deste modo, uma relagdo necessariamente reciproca entre a
poténcia da multiddo e o Estado. Nos dizeres de Aurélio, a poténcia da multidao, por um lado,
ndo se exerce sendo através de uma potestas, e, por outro lado, ndo pode ser albergada
totalmente por esta potestas, haja vista os individuos jamais deixarem de possuir sua natureza
passional. 268

Em vista da volatilidade afetiva constante e natural do homem, Espinosa preleciona
que ndo ha que se falar em salvacdao do estado por meio da lealdade de alguém, sendo
desimportante, para a seguranga do estado, qual animo ou inten¢cdo que motivou os homens a
administrarem corretamente, contanto que as coisas publicas tenham sido administradas de
forma correta. Numa palavra, Espinosa assevera que para haver a minima estabilidade e o
estado possa perseverar, as “coisas publicas devem estar ordenadas de tal maneira que aqueles
que as administram, quer se conduzam pela razdo, quer pelo afeto, ndo possam ser induzidos a
estar de ma-fé ou agir desonestamente”. 2%’

Impende apresentar, por oportuno, o acurado apontamento perpetrado por
Guimaraens ao cotejar o moralismo politico e as instituicdes a partir da argumentagdo
espinosana retro esposada. Consoante Guimaraens, o estabelecimento institucional da liberdade
contrapde-se ao voluntarismo moralista, o qual acaba por conjecturar a necessidade de
propagacdo de “virtudes morais universais” com o fito de que se edifiquem as condi¢des
adequadas a experimentagdo da liberdade. Neste sentido, Guimaraens aduz que Espinosa, ao
opor sua perspectiva ética ao universalismo moral, mostra ser descabido instituir a ordem

1’270

politica em paradigmas normativos de carater moral,”’” precipuamente, em razao da multiddo,

artifice da liberdade coletiva, sO ter condi¢cdes de determinar sua liberdade por meio da

267 Cf. CHAUI, Marilena. A instituicdo do campo politico. In: CHAUI, Marilena. Politica em
Espinosa. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2003, p.173.

268 Cf. AURELIO, Diogo Pires. O mais natural dos regimes: Espinosa e a Democracia. Lisboa:
Circulo de Leitores e Temas e Debates, 2014, p. 263.

269 SPINOZA, Benedictus de. Tratado politico. Tradugio, introducdo e notas Diogo Pires Aurélio.
Sédo Paulo: WMF Martins Fontes, 2009, p. 9.

270 No que se refere a critica implicita e/ou explicita de Espinosa a “ordem moral do mundo”, cf.
Etica, notadamente, o apéndice da Parte I e os preficios da Parte III e IV (SPINOZA, Benedictus de. Etica.
3.ed.bilingue [latim/portugués]. Traducdo e notas de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013); bem como
o artigo “Supersticdo e ordem moral do mundo” de Homero Santiago (SANTIAGO, Homero. Superstigao e ordem
moral do mundo. In: MARTINS, André. (org). O mais potente dos afetos: Spinoza & Nietzsche. Parte IV — A
negacdo da ordem moral do mundo. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes, 2009, p. 171-212).
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edificacdio de instituicdes realmente hébeis para tanto.?’! Em confronto similar entre moral e
politica, Chaui declara haver similitude entre a moralidade do mandamento e a politica utdpica,
qual seja a pressuposi¢do da existéncia de um conhecimento normativo anterior e exterior a
prética, alicercado em uma imagem de tal modo virtuosa da natureza humana que, por
conseguinte, confunde liberdade com observancia de prescri¢des anteriores € determinantes da
acdo.”’?

No entendimento de Aurélio, sdo as instituicdes que, efetivamente, permitem que a
potestas sobreviva a condi¢ao instavel de um poder exercido por um ou por diversos individuos,
0s quais possuem variacdes de engenho e humor. As institui¢des - continua Aurélio - embora
sejam igualmente resultado dos jogos de afetos, conferem a pofestas continuidade e
consisténcia, sedimentando os afetos comuns a medida que garantem suporte imprescindivel
“para que a ideia da multidao conduzida como que por uma s6 mente” se concretize, nao
implicando a submissdo da multiddao a mente de um unico individuo. Em vista disso, a potestas,
infere Aurélio, por meio das institui¢des, ndo apenas tende a se tornar impessoal, dissolvendo-
se o poder em uma rede de interesses e de razdes onde concorrem as vontades dos participantes
nas assembleias e conselhos, como também tende a se tornar atemporal, haja vista aglutinar as
decisdes a experiéncia e a memdria comuns, concatenando presente e passado.?’?

Em outras palavras, Aurélio preleciona que a poténcia soberana permanece sendo
poténcia da multidao, isto €, o poder constituinte, portanto, ndo aliena o poder que ele proprio
constituiu, ou em outros termos, a causa permanece imanente aos sucessivos efeitos.”’* Em
sentido idéntico, Chaui afirma, consoante demonstracao geométrica,275 que a lei ou a causa
instituidora de um corpo politico ndo lhe € causa extrinseca, cronologicamente pretérita —

enquanto vista como causa eficiente — ou futura — enquanto imaginada como causa final. A

21 Cf. GUIMARAENS, Francisco de. Cartografia da imanéncia: Spinoza e as fundacdes

ontoldgicas e éticas da politica e do direito. Tese (Doutorado em Teoria Geral do Estado e Direito Constitucional)
—PUC, Rio de Janeiro, 2006, p. 226-227.

272 CHAUI, Marilena. Direito é poténcia — Experiéncia e geometria no “Tratado Politico”. In:
CHAUI, Marilena. Politica em Espinosa. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2003, p.210.

213 AURELIO, Diogo Pires. O mais natural dos regimes: Espinosa e a Democracia. Lisboa: Circulo
de Leitores e Temas e Debates, 2014, p. 270.

274 AURELIO, Diogo Pires. Imaginacéo e Poder — Estudo sobre a Filosofia Politica de Espinosa.
Lisboa: Colibri, 2000, p. 294.

215 No que concerne a causalidade eficiente e imanente, bem como da decorréncia necessédria de
efeito de tudo que existe, cf. proposicdes 16, corol.; 18; e 36 da Parte I da Efica. In: SPINOZA, Benedictus de.
Etica. 3.ed.bilingue [latim/portugués]. Traducdo e notas de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013.
Quanto a demonstracdo geométrica espinosana utilizada para a andlise politica, cf. CHAUI, Marilena. Direito é
poténcia — Experiéncia e geometria no “Tratado Politico”. In: CHAUI, Marilena. Politica em Espinosa. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 2003, p.197-218.
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7z

causa instituinte — leciona Chaui -, deveras, é eficiente, imanente e atual, exprimindo no

presente, por meio das instituicdes, seus efeitos intrinsecos.>’®

Tratando, ainda, desta complexa relagdo entre poté€ncia da multidao e Estado, ou
em outros termos, entre poténcia constituinte e poder instituido, Aurélio ressalta que o medo é
reciproco entre ambos, dependendo das ac¢des do poder constituido e do equilibrio relativamente
duradouro entre o desejo de seguranca e o desejo de infringir a lei. Enquanto o poder instituido
fara tudo quanto possivel para se manter, ou seja, intentard ao miximo que os suditos desejem
a ordem por seu intermédio; os suditos, por sua vez, buscardo agir conforme seu préprio
engenho, sendo o campo politico se constituindo em cada um desses momentos.?”” Aurélio,

entdo, sintetiza esta complexa relacdo do seguinte modo:

A soberania, entendida como poténcia comum, ndo encarna na multiddo enquanto tal,
que ndo possui consisténcia politica sendo através de um sistema de institui¢des, mas
também ndo encarna nas instituicdes, que carecem, para subsistir, de recriar em
permanéncia o sempre fugidio assentimento da multidao. Ela é e permanece poténcia
constituinte, continuamente em devir — o devir institui¢do, por parte da multiddo, o
devir multiddo, por parte das institui¢des -, num movimento eliptico mediante o qual
se exprime ao mesmo tempo a poténcia de cada um e a poténcia coletiva, a liberdade
individual e a liberdade comum. Dai a natureza ambigua da lei: por um lado, é
expressdo da vontade comum e, nessa medida, impde-se como poder soberano para o
qual remete toda a decis@o ou juizo de valor no espaco ptiblico; por outro lado, € um
simples ditame de quem ocasionalmente detém o poder institucional, razdo pela qual
ela é intrinsecamente discutivel. O direito comum ¢é precisamente esse foco
alucinatério em nome do qual se consolidam as institui¢des e fazem as revolugdes,
que se representa como transcendente aos desejos individuais e que, no entanto, ndo
acede a existéncia sendo flutuante e sempre controversa cadeia de enunciados

normativos a que se reconhece ‘for¢a de lei’?".

Nao obstante o exposto, Negri considera o poder — ou conforme a terminologia
supra utilizada, potestas — como ‘“‘supersticdo, organiza¢do do medo, ndo-ser”, enquanto a
poténcia — potentia — constitui-se coletivamente, “o processo do ser, a afirmacao cada vez mais
complexa da poténcia subjetiva, a constru¢do da necessidade do ser, escavam na base do poder,
para demoli-lo”.?”® Seguindo nesta linha argumentativa, Negri aduz que h4 uma real antinomia
entre potentia e potestas, poténcia contra poder, motivo pelo qual declara que poténcia consiste

na “ineréncia, dindmica e constitutiva, do uno e da multiplicidade, da inteligéncia e do corpo,

276 CHAUI, Marilena. Direito é poténcia — Experiéncia e geometria no “Tratado Politico”. In:
CHAUI, Marilena. Politica em Espinosa. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2003, p.263.

277 AURELIO, Diogo Pires. Imaginacio e Poder — Estudo sobre a Filosofia Politica de Espinosa.
Lisboa: Colibri, 2000, p. 282.

278 AURELIO, Diogo Pires. O mais natural dos regimes: Espinosa e a Democracia. Lisboa: Circulo
de Leitores e Temas e Debates, 2014, p. 64.

279 NEGRI, Antonio. A anomalia selvagem: poder e poténcia em Spinoza. Rio de Janeiro: editora
34,1993, p.285.
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da liberdade e da necessidade”, ao passo que o poder se refere a “subordinacdo da
multiplicidade, da inteligéncia, da liberdade, da poténcia”.?%

Aurélio, todavia, identifica algumas dificuldades na leitura de Negri acerca da
filosofia espinosana, concedendo realce precipuo a seguinte questdo: “¢ que nao se vislumbra
como pode a democracia, mesmo sendo o mais participado dos Estados, elidir a existéncia da
norma, isto ¢, da lei e da obediéncia”. Como, indaga Aurélio, poder-se-ia cogitar o governo

281

absoluto,”®" ou seja, a democracia, como absoluta inexisténcia de Estado, “sem que a liberdade

seja negada e sem cair no absurdo de um império sem império”??%?

No que concerne a indagacdo critica de Aurélio, faz-se necessario analisar, neste
ensejo, ainda que brevemente, o tema da democracia sob as Oticas espinosana e espinosista. O
Tratado Politico de Espinosa - obra em que o fil6sofo se propds a tratar de diversos assuntos
concernentes a teoria politica, dentre os quais, a configuracdo dos estados monarquico,

aristocritico e popular®®’

- jamais foi concluido, visto que o autor faleceu de tuberculose,
justamente, quando se debrucaria, de forma mais especifica e minuciosa, acerca da democracia,
ultimo capitulo o qual Espinosa teve a oportunidade de apenas iniciar o assunto, redigindo
poucos quatro paragrafos.?®* Apesar das escassas mengdes e dos sintéticos apontamentos sobre
democracia no Tratado Politico, ndo se identifica - a partir de uma interpretacdo holistica e
sistematica do conjunto das obras e das cartas escritas por Espinosa - elementos esparsos ou
porventura quebradigos sobre o tema, mas, ao contrario, se verifica uma construg¢do politico-
filosoéfica realmente sélida, robusta e imanente sobre democracia, coerente — em razao disso e
portanto — com o conjunto da filosofia espinosana.

Espinosa explicita o significado de democracia, conquanto de maneira breve, em
oportunidades distintas no Tratado Teoldgico-Politico e no Tratado Politico: neste, define

democracia como o estado em que a multiddo comum compde o conselho — detentor absoluto,

por consenso comum, do direito que se define pela poténcia da multiddo -, o qual possui a

280 NEGRI, Antonio. A anomalia selvagem: poder e poténcia em Spinoza. Rio de Janeiro: editora
34,1993, p.248.

281 Nas palavras de Espinosa, o “totalmente absoluto estado, a que chamamos democratico”, cf.
SPINOZA, Benedictus de. Tratado politico. Traducio, introdugio e notas Diogo Pires Aurélio. Sdo Paulo: WMF
Martins Fontes, 2009, p. 137.

282 Cf. AURELIO, Diogo Pires. O mais natural dos regimes: Espinosa e a Democracia. Lisboa:
Circulo de Leitores e Temas e Debates, 2014, p. 396-397.

283 Em carta enderegada a um amigo, Espinosa expde sinteticamente a proposta e/ou estrutura do
Tratado Politico, cf. SPINOZA, Benedictus de. Tratado politico. Tradugio, introducdo e notas Diogo Pires
Aurélio. Sao Paulo: WMF Martins Fontes, 2009, p. 3-4.

284 Sobre este tema, Diogo Pires Aurélio esboga uma breve contextualizagdo histérica e politica da
época da feitura do Tratado Politico, cf. AURELIO, Diogo Pires. O mais natural dos regimes: Espinosa e a
Democracia. Lisboa: Circulo de Leitores e Temas e Debates, 2014, p. 343-349.
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incumbéncia da republica, isto €, de regulamentar, interpretar e extinguir direitos, fortalecer
urbes, tomar decisdes sobre a guerra e a paz, dentre outas;?** naquele, define democracia “como
a unido de um conjunto de homens que detém colegialmente o supremo direito a tudo o que

estiver em seu poder”,?®¢ sendo o Estado democratico “o mais natural e o que mais se aproxima

da liberdade que a natureza concede a cada um”.?’

Segundo interpretacdo de Chaui, a utilizacdo da expressdo “mais natural” para
definir a democracia significa “o que estd mais de acordo com a condigdo humana quando
definida pelo direito natural”, considerando, portanto, que a politica se deduz a partir da
natureza humana. A democracia — prossegue Chaui — se apresenta como a mais concreta e
natural forma da existéncia politica, pois nela “cada um ¢ cidadao (fundador da lei), sudito
(obediente a lei), dirigente (atualiza a lei em suas decisdes) e dirigido (realiza as decisdes
emanadas da lei)”,?®® sendo, por mesmo raciocinio, governo absoluto, visto que o poder da
multiddo e o poder dos cidaddos sdo idénticos, sendo cada cidaddo “legislador, governante e
sudito”, havendo o direito destes participarem do poder.?®’

De forma similar, Aurélio afirma que a democracia se acerca do estado de natureza
porquanto conserva a igualdade e o direito natural de cada individuo, embora ndo seja idéntica
ao estado de natureza, pois se assim o fosse “seria algo de pré-politico ou mesmo de nao-
politico”. O que os aproxima, portanto, o que ha no estado de natureza e persiste na democracia
€ o direito de governar, haja vista a politica, consoante interpretacdo de Aurélio, ser reputada
como algo que possui 0 escopo de possibilitar as condicdes de liberdade, tornando cada
individuo, na medida do possivel, sui juris, isto é, tornar cada individuo um “cidadao livre e
nio um objecto manobravel”.?%

Aurélio preleciona, ademais, que, a democracia pode ser julgada também como
natural em decorréncia de ndo contrariar as diferencas de cada individuo, considerando, desta
feita, que cada um busca, naturalmente, que as coisas publicas sejam administradas conforme

seu proprio engenho. Ao reputar que a nossa existéncia — e, por conseguinte, nossa poténcia

singularmente considerada, nossa esséncia atual — equivale a uma recorrente “compatibilizagao

285 Cf. SPINOZA, Benedictus de. Tratado politico. Tradugdo, introdugio e notas Diogo Pires
Aurélio. Sao Paulo: WMF Martins Fontes, 2009, p. 20.

286 SPINOZA, Benedictus de. Tratado Teolégico-Politico. 3.ed. Traducio, introdugio e notas de
Diogo Pires Aurélio. Lisboa: Imprensa Nacional —Casa da Moeda, 2004, p. 330.

287 SPINOZA, Ibid., p. 332.

288 CHAUI, Marilena. Direito é poténcia — Experiéncia e geometria no “Tratado Politico”. In:
CHAUI, Marilena. Politica em Espinosa. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2003, p.236.

289 Cf. CHAUI, Marilena. A instituigio do campo politico. In: CHAUI, Marilena. Politica em
Espinosa. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2003, p.171.

2% AURELIO, Diogo Pires. Imaginacio e Poder — Estudo sobre a Filosofia Politica de Espinosa.
Lisboa: Colibri, 2000, p. 283.
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com todos os outros”, por meio da qual nossos movimentos incorporam quantidade significativa
de determinacdes exteriores, o que pode nos tornar “dependente e passivo, alterii juris, em
suma”, Aurélio aduz que a democracia se acerca bastante da diversidade natural, a medida que
possibilita a manifestacdo de opinides as mais diversas como método para evitar o absurdo,
quicé para exsurgir as melhores solugdes.?®! Esta ilagdo, faz-se mister destacar, tem por base
afirmacdo de Espinosa, o qual, avaliando os engenhos humanos como sobremaneira obtusos
para entender tudo de forma imediata, julga que “consultando, ouvindo e discutindo, eles
agucam-se e, desde que tenham todos os meios, acabam por encontrar o que querem, que todos
aprovam e em que ninguém havia pensado antes”.??

Pode-se depreender da exposi¢do supra que a democracia para Espinosa e para os
espinosistas € compreendida, de certa forma, como participacio dos individuos na gestdo da
coisa publica, os quais - buscando a liberdade, desejando ndo apenas se tornar sui juris, mas
também que os demais vivam segundo seu proprio engenho — querem expressar suas mais
variadas opinides. Tais predicados constitutivos da democracia articulam-se, outrossim, com os
conceitos de poténcia, multiddo e direito, motivo por que se torna necessario retomé-los neste
momento, ainda que sinteticamente, sob o prisma democritico.

De acordo com Aurélio, multidao ndo pode ser confundida com povo, nagao, massa
ou qualquer outra espécie de agregado em que as multiplas vontades individuais sejam
convoladas em uma vontade unificada. A multiddo, portanto, ndo ¢ sujeito, mas, na verdade, “é
um cabo de forcas, um horizonte fluido e em permanente mutagdo, no seio do qual se desenham
nucleos de poténcia que sdo modos de realizacdo singular da poténcia infinita da natureza”.
Sendo a poténcia da multidao resultante das diversas poténcias que atuam e que entram em
conflito no seu interior, bem como capacidade de afirmagdo da unido face ao exterior, Aurélio
assevera que a unica maneira de a poténcia da multiddo se afirmar é por meio da sua
manifestacdo em poder constituido — a potestas ou sistema de instituicdes -, sob pena de
permanecer “na cacofonia das opinides e na pluralidade informe dos interesses”, pois para a
multidao se tornar um corpo politico, esta precisa ter “uma forma, uma constituigdo, uma lei ou

direito comum”.?%3

21 AURELIO, Diogo Pires. Imaginacio e Poder — Estudo sobre a Filosofia Politica de Espinosa.
Lisboa: Colibri, 2000, p. 284.

292 SPINOZA, Benedictus de. Tratado politico. Traducdo, introdugio e notas Diogo Pires Aurélio.
Sao Paulo: WMF Martins Fontes, 2009, p. 126.

293 AURELIO, Diogo Pires. O mais natural dos regimes: Espinosa e a Democracia. Lisboa: Circulo
de Leitores e Temas e Debates, 2014, p. 62.
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Por este motivo, Aurélio aduz que o poder — onde se determina o que € proibido,
obrigatdrio ou permitido, bem como se define o que € ou ndo interesse publico -, na realidade,
estd em incessante disputa, ndo existindo, destarte, nenhum enunciado normativo que esgote o
sentido de bem comum, pois inexiste verdade que suspenda, peremptoriamente, 0s constantes
debates e conflitos de opinides acerca da forma que as leis devem assumir. Nao obstante,
ausente a pressuposicao de um bem comum, discussdes andlogas sequer teriam sentido, pelo
que a multiddo dissipar-se-ia em um desarranjo de vontades e interesses individuais. Aurélio
assevera que Espinosa reputava a democracia como o regime que mais se aproximava da
natureza porquanto ela “é esse processo irrepresentavel, que se autoconstitui e reconstitui na
imanéncia da natureza humana, tendo por referencial um padrdo que ndo possui conteido a
priori, sem modelo, portanto, a que se ajustar, nem bussola por onde se orientar”.?*

Conforme Aurélio — e contrariamente ao sugerido por Negri -, o poder constituido,

295

em sua concepgao espinosana, mostra-se detentor de uma certa positividade,” pois, em todo

Estado ou regime, sempre havera “um operador que realiza e atualiza essa unificagdo da mente

da multiddo, ou seja, que materializa a vontade dispersa na unidade permanente de uma lei”.?%

Ao ressaltar que a poténcia da multiddo se confirma por meio do direito publico pelo fato da
liberdade existir coletivamente apenas “sob o rosto de uma potestas”, Aurélio assevera que a
“potentia, sive jus, da multidio”, de forma alguma, implica o desaparecimento da
normatividade — o que seria, no entendimento de Negri, conceber a poténcia unicamente como
liberdade, ao passo que a poftestas seria tio somente nega¢do e auséncia de ser -, mas, deveras,
significa “a impossibilidade de a poténcia da multidao existir sem o direito. Politicamente, o
ser ou poténcia da multidio ¢ o direito”.?*’ De forma critica e percuciente, ultima, entdo,

Aurélio:

Espinosa, como sabem os seus leitores, repete insistentemente que o sentido da
politica reside no facto de os homens se conduzirem menos pela razdo que pelos
afetos. Se a multidao ¢é de facto um conceito de maior importincia na sua filosofia,
é porque ela permite pensar o direito como expressio e ordenacdo da
coexisténcia de uma multiplicidade de individuos, cada um deles com seu direito
natural. Na medida em que é expressiao, ou, mais espinosamente, modificacao, o
direito conserva consigo a sua causa imanente, que ¢ a multidao. E, da mesma
forma que a substincia é causa imanente dos modos, a poténcia da multidao é
causa imanente do direito comum. E certo que esse direito, conforme a histéria
demonstra, pode assumir diferentes modos e a res publica sobreviver sob diferentes

294 AURELIO, Diogo Pires. O mais natural dos regimes: Espinosa e a Democracia. Lisboa: Circulo
de Leitores e Temas e Debates, 2014, p. 65.

295 AURELIO, Diogo Pires. Imaginacio e Poder — Estudo sobre a Filosofia Politica de Espinosa.
Lisboa: Colibri, 2000, p. 266.

296 AURELIO, op. cit., p. 397.

297 AURELIO, Ibid., p. 398.
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regimes, dois dos quais — a monarquia e a aristocracia — Espinosa descreve em
pormenor, deixando em fase de simples esbo¢o a descrigdo de um terceiro, a
democracia. Imaginar, porém, um regime em que a poténcia da multidao nao se
refletisse sob a forma de uma ordem juridica, incidindo sobre todos e cada um
dos individuos, seria imaginar uma poténcia, por um lado, constituinte e, por
outro lado, sem nenhum poder constituido: uma poténcia impotente, em suma.?”®
(grifo nosso)

Exsurge, assim, uma outra dificuldade da teoria negriana de poder constituinte: a
(im)possibilidade da poténcia constituinte nada produzir. Ao que parece, tal poténcia
constituinte concebida por Negri exclui a possibilidade de qualquer producdo, ou seja,
desconsidera, frontal e contundentemente, a proposicao 36 da Primeira Parte da Efica onde esta
insculpido que “ndlo existe nada de cuja natureza nio se siga algum efeito”.>”

Cumpre destacar, ademais, que a eventual ndo existéncia do direito comum,
implica, de igual modo, a irrealidade do direito natural, que se tornaria nulo ou meramente uma
opinido, pois ndo haveria qualquer garantia de sua manutencdo, conforme licdo espinosana.

Paralelamente — quicd por consequéncia — a caréncia de uma ciéncia dos afetos e
uma teoria da passividade mais aprofundada na concep¢do negriana de poder constituinte,
verifica-se uma - sendo ausente, talvez - essencialmente negativa teoria do direito no construto
politico-democritico articulado por Negri. O direito, o estado ou o poder constituido — ao que
parece ser o entendimento de Negri — sdo naturalmente ou essencialmente ruins em si, pelo que
devem ser extirpados através da poténcia constituinte da multiddo.

Sob a perspectiva da filosofia de Espinosa, todavia, tais ilagdes demonstram tao
somente a nao compreensio da ordem necessaria da natureza, ou seja, imagina-se que algo seja
bom ou ruim em si mesmo, embora se devesse considerar que nada poderia ser produzido de
outra forma que ndo aquelas em que foram produzidas.*® Conceber, portanto, a poténcia
constituinte da multiddo enquanto existéncia autbnoma e ndo relacionada com o poder
constituido, visto que este unicamente a constrange e a limita; considerar que a poténcia deva
dominar completamente o poder; defender a auséncia ou a demoli¢do do direito, pois este
refletiria somente a negacdo e a submissao da liberdade, sdo deducdes que podem evidenciar,
deveras, “deficiéncia de conhecimento”, ou seja, dificuldades em compreender como as coisas

sdo e, por conseguinte - conforme interpretacdao que se faz da filosofia de Espinosa -, implica

298 AURELIO, Diogo Pires. O mais natural dos regimes: Espinosa e a Democracia. Lisboa: Circulo
de Leitores e Temas e Debates, 2014, p. 398.

29 Cf. SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue [latim/portugués]. Traducdo e notas de Tomaz
Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 63.

30 Cf. Proposi¢io 33, Parte I, Etica. In: SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue
[latim/portugués]. Tradug@o e notas de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 57.
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conceber a politica, a democracia e o poder constituinte ndo como sao, mas como gostariam

que eles fossem.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Porventura se possa afirmar que perscrutar o conceito de poder constituinte sob o
prisma filos6fico signifique: primeiro, ndo se resignar com a conceituacao posta, admitindo-a,
irrefletidamente, como algo ja pronto, acabado e — talvez — suficiente; segundo, analisar ndao
somente as conclusdes — ou em termos juridico-processuais, o dispositivo sentencial — e as
fundamentagdes epidérmicas, as quais constituem sendo o todo predicativo, a0 menos o 4amago
dos conceitos insculpidos nas obras de direito constitucional, mas, principalmente, examinar os
pressupostos quando explicitos ou evidencia-los quando se fazem implicitos, possibilitando a
compreensdo de como foram desenvolvidas tais conceituacdes; terceiro, entender em que
contexto historico, politico, social e econdmico foram elaborados e estdo sendo disseminados
pela literatura juridica; quarto, identificar tanto a quais discursos ou segmentos de poder se
presta, quanto de que modo e o porqué deles serem reproduzidos; quinto, cotejar pensamentos
e concepgoes distintas, demonstrando os varidveis entendimentos de um conceito, bem como
0s seus possiveis efeitos para a sociedade nos mais diversos campos (juridico, politico, social,
etc.).

Todo este arduo percurso investigativo pode ser percebido na estruturacio tedrica
de Antonio Negri, que, além de praticar as operagdes supra delineadas, expde e edifica uma
nova intepretacdo, um novo conceito de poder constituinte. O construto negriano, com efeito,
rompe o discurso hegemodnico sobre o tema em muitos aspectos essenciais, nao revestindo-lhe
apenas com um outro figurino ou outra roupagem, mas, talvez, concedendo-lhe, de fato,
alicerces outros até entdo ndo percebidos ou, a0 menos, nao coligidos e concatenados de forma
sistematica.

Utilizando um eixo filos6fico incomum, olvidado, quicd malquisto pelos
constitucionalistas, Negri articula a perspectiva politica de Maquiavel, a critica materialista-
histérica de Marx e a filosofia de Espinosa como base tedrica de um conceito de poder
constituinte construido historicamente, ativo politicamente, vigoroso socialmente e radical
democraticamente.

A partir do paradigma maquiaveliano — sustenta Negri — confere-se a multidao
predicados ndo antes vistos, verificando-se nesta mais virti do que no principe, o que a torna —
pela desunido e, notadamente, pelas vitorias contra a fortuna — o motor precipuo da democracia,
a expressao do poder constituinte. O pensamento marxiano — segundo Negri — exprime, por sua
vez, o poder constituinte enquanto trabalho vivo, que, por meio da cooperagao, deseja se libertar

da expropriagdo, o que assim o faz ao introduzir a forca social na politica, amalgamando mundo
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do trabalho e mundo politico. A leitura da filosofia espinosana — consoante Negri — expressa,
por fim, o poder constituinte enquanto uma manifestacdo da desutopia em ato que busca liberar
a multiddo, possibilitando, desta forma, realizar a constitui¢ao da poténcia.

Quando do exame da teoria do poder constituinte negriano a partir da filosofia de
Espinosa, verifica-se, conquanto inovadora e complexa seja aquela edificagdo tedrico-
conceitual, algumas dificuldades, primacialmente, no que se refere a categoria do possivel na
concepg¢do espinosana de livre necessidade; a dinamicidade, origem e natureza dos afetos; ao
poder constituido e ao direito, enquanto investigados sob um viés democratico, motivo por que
este temdrio se torna paradigmatico para a formulacao de possiveis criticas.

Assim como os afetos, nio devemos — num primeiro momento — rir, chorar,
censurar ou detestar o direito ou o poder constituido, pois, ndo obstante possam ser muitas vezes
incomodos, sdo todavia necessarios — ou ineliminaveis de forma absoluta — e possuem causas
certas, por meio das quais devemos tentar entender a sua natureza.*°'De igual modo, a assuncio
do campo de forgas afetivo como imanente a natureza — e, por conseguinte, a compreensao da
poténcia e da atuacdo de forcas externas em relagdo a nds — possibilita-nos identificar quais as
circunstancias passiveis de submissdo ao nosso poder; permite-nos agir conforme as
possibilidades determinadas, ou seja, padecer menos; confere-nos a autoridade de decidir ndao
mais com fulcro em crencas supersticiosas de livre-arbitrio e de criacdo ex nihilo, mas, sim, em
conformidade com a livre necessidade determinada, plena de materialidade, capaz de alterar —
quicgé superar - o atual estado de coisas em que nos encontramos; autoriza-nos reconhecermos
a nods proprios, com efeito, nio como completamente ativos, tampouco como completamente
passivos, mas, deveras, absolutamente determinados pelas mais diversas causas e suas
conexoes.

Para uma filosofia em que saber é saber pela causa,’*? pois, conforme prelecionado
por Espinosa, conhecer o efeito depende do conhecimento da causa,’® tornar-se causa
adequada, portanto, implica, por um lado, o fortalecimento do conatus e o aumento de poténcia,
por outro lado, resulta em mais direito, haja vista o direito se estender até onde se estende sua

poténcia. O direito, entdo, passa a ser visto ndo mais como algo abstratamente pré-definido,

301 Este periodo corresponde a uma parafrase dos pardgrafos primeiro e quarto do capitulo I do
Tratado Politico, cf. SPINOZA, Benedictus de. Tratado politico. Tradugao, introducido e notas Diogo Pires
Aurélio. Sao Paulo: WMF Martins Fontes, 2009, p. 5 e 8.

302 Expressdo utilizada por Homero Santiago ao se referir a filosofia espinosana, cf. SANTIAGO,
Homero. Supersti¢do e ordem moral do mundo. In: MARTINS, André. (org). O mais potente dos afetos: Spinoza
& Nietzsche. Sao Paulo: WMF Martins Fontes, 2009, p. 202.

303 Cf. Axioma 4, Primeira Parte, Etica. In: SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue
[latim/portugués]. Tradugdo e notas de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 15.
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mas como algo aferido, concretamente, na pratica das relagdes intersubjetivas, o qual tem sua
valora¢do modificada segundo as circunstincias determinadas e determinantes da correlacdo de
forcas atual. O direito e o poder constituido, da mesma forma que o individuo, ndo sdo
integralmente passivos ou integralmente ativos — em outros termos, poder-se-ia dizer,
outrossim, que ndo sdo completamente negativos ou positivos -, estando eivados, desta forma,
de uma ambivaléncia ou ambiguidade que lhes € natural: a medida que sdo manifestacdes dos
afetos comuns, efeitos da poténcia da multiddo, mantenedores da seguranca e da consisténcia
politica, o direito e o poder constituido também sdo — em maior ou menor grau, sob uma
perspectiva qualitativa, e/ou extensdo, sob uma perspectiva quantitativa — meras normas e
institui¢cdes reflexas da conjuntura politico-econdmico-social vigente, simples produtos
daqueles que, no momento, detém o poder institucional.

Tal entendimento demonstra — empregando termo utilizado por Espinosa, talvez
seja possivel adjetivar de “natural” — a convivéncia entre transgressdo e observancia das
prescricdoes normativas. Revolugdo e estabilidade parecem estar, desta feita, tdo intimamente
ligadas, quanto demais correlagdes bindmicas na filosofia espinosana, a exemplo: de ordem
necesséria da Natureza-ordem comum da Natureza; corpo-mente; agir-padecer; acdo-paixao;
alegria-tristeza; medo-esperanca; serviddo-liberdade; direito natural-direito civil. De modo
idéntico a estas correlagdes mencionadas, revolucdo/transgressdo e estabilidade/observancia
nio se excluem completamente, tampouco submetem uma a outra de forma absoluta, pois
ambas fazem parte da ordem da natureza — notadamente, no ambito politico -, inexistindo vicio
ou deformidade nesta, pois a natureza é sempre a mesma e uma sé em qualquer parte’™* -
consoante entendimento de Espinosa —, o que, em outras palavras, significa que tanto
revolucdo/transgressdo, quanto estabilidade/observancia sdo expressdes das variagdes de
poténcia — ou esséncia atual - *% seja da multiddo, seja do individuo: este, geralmente, associado
as categorias de transgressao/observancia e determinado pelos afetos, correspondendo ao agir
individual; aquela, normalmente, associada as categorias de revolugao/estabilidade e
determinada pelo afeto comum, correspondendo ao agir multitudinério.

Consoante entendimento espinosano, a natureza, ou seja, Deus, a substincia tnica
que consta infinitos atributos e existe necessariamente, ndo apenas € causa imanente € nao

transitiva de tudo o que existe, como também € causa eficiente da existéncia e da esséncia das

304 Cf. Prefécio da Terceira Parte da Efica. In: SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue
[latim/portugués]. Tradug@o e notas de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 162-163.

305 Cf. proposigdo 7 da Terceira Parte da Etica. In: SPINOZA, Benedictus de. Etica. 3.ed.bilingue
[latim/portugués]. Tradugdo e notas de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 175.
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coisas, logo, tudo que existe, existe na substancia, ndao podendo nada existir nem ser concebido
sem ela.’*® Em uma palavra, em tudo na natureza se segue algum efeito porquanto tudo na
natureza expressa a natureza da substancia, isto €, expressa a esséncia da substancia de uma
forma definida e determinada, motivo por que a poténcia de Deus é causa de todas as coisas.’”’

Seguido a causalidade eficiente imanente deste raciocinio espinosano, pode-se, de
modo andlogo, compreender o poder constituinte ndo mais como extrinseco ou externo, mas
como causa eficiente imanente, ndo transitiva, sendo o poder constituido seu efeito, em outros
termos, o direito — ou o poder constituido - possui a poténcia da multiddo - ou seja, o poder
constituinte - como causa eficiente imanente. Rompe-se, assim, a anélise e a interpretacdo
contemporaneas da constituicdo como causa final. Em vez de se debrucar sobre a causa final,
poder-se-a examinar mais detidamente ndo apenas quais vontades acarretaram a constitui¢ao,
como também quais as causas destas vontades e suas conexdes, inexistindo, neste ponto de
vista, qualquer fim predeterminado, destino a ser alcan¢ado ou forma justa de agir previamente
definida. O conhecimento pela causa viceja nesta perspectiva. Talvez se possa afirmar que, ante
esta Otica da causalidade eficiente imanente, exsurgem, com efeito, possiveis novos
pressupostos para andlise e interpretacao nao s6 do poder constituinte, como também do poder
constituido.

O poder constituinte — ou seja, a poténcia da multidao —, destarte, se caracteriza:
primeiramente, pelos operadores da virti e da desunido em Maquiavel; segundo, se apresenta,
via materialismo-histérico, como cooperac¢do, trabalho vivo e for¢a social para Marx; em um
terceiro momento, Negri ndo sé reaviva, expde e articula os pensamentos maquiaveliano,
marxiano e espinosano, como também — e principalmente — revoluciona, em virtude do pujante
e vanguardista carater politico-social-democratico, o conceito de poder constituinte, que, a
partir de sua teoria inverte o dngulo da analise — em vez de olhar o poder constituinte do ponto
de vista da constituicao e do constitucionalismo, examinar-se-a a constitui¢do pelo prisma do
poder constituinte -, trazendo a tona, desta feita, a questdo premente e atual em que consiste
este tema; e, por fim, o poder constituinte, consoante leitura tanto de obras espinosanas, quanto
de obras espinosistas, se afigura como causa eficiente imanente do direito — ou poder

constituido -, como poténcia da multidao, que oscila e atua conforme o afeto comum.

306 Cf. Proposi¢des 11, 15, 18, 25, 26 ¢ 28 da Primeira Parte da Efica. In: SPINOZA, Benedictus de.
Etica. 3.ed.bilingue [latim/portugués]. Traducdo e notas de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 25-
49

307 Cf. Proposi¢do 36, demonstragio, da Primeira Parte da Efica. In: SPINOZA, Benedictus de.
Etica. 3.ed.bilingue [latim/portugués]. Traducdo e notas de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 63.
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Perscrutar o conceito de poder constituinte de Negri sob a 6tica da filosofia de
Espinosa implica, portanto, além de manejar os conceitos maquiavelianos, marxianos e,
principalmente, negrianos, utilizar como operadores fundamentais da anélise critica ndo apenas
a dindmica e a ciéncia dos afetos, como também a causalidade eficiente imanente, o
determinismo e a ontologia do necessario, em outras palavras, significa evidenciar o campo de
forcas afetivos; demonstrar e argumentar por meio do método de investigacio das causas, bem
como de suas conexdes e efeitos; elucidar as possibilidades determinadas, expor a livre
necessidade; e, por conseguinte, explicitar, de forma franca, o incessante embate politico.
Reputar o poder constituido ndo como algo, aparentemente, negativo em sua esséncia, algo que
ndo deveria existir, mas, sim, como algo natural e, intimamente, relacionado com o poder
constituinte € com a democracia, se, por um lado, resulta — conforme almeja Negri — na
desdramatizacio do conceito de revoluc¢do; por outro lado, denota, com efeito, ndo a crise do
conceito de poder constituinte, mas, deveras, a concep¢ao de poder constituinte como conceito

de uma crise.
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